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Introduccion

Mas alld de ser una antropdloga en formacion, es importante recordar mi papel en el
mundo como mujer indigena, hija de las montafias, rios y quebradas de la Parcialidad Indigena
La Trina. Es gracias a dicho papel que se empieza a tejer este trabajo. Mi comunidad se
encuentra ubicada en Supia, Caldas; un municipio que tiene geografia de vega o de valle. La
zona urbana del municipio esta rodeada por varios cerros: al noroeste, Tacon; al este, La Pava; al
sureste, Buenavista; al suroeste, Carbunco y El Gallo. Por este motivo, algunos lugarefios hacen
referencia a Supia como una batea (ver Figura 1). El nombre de Supia designd, inicialmente, a
una nacion indigena, dos encomiendas, un resguardo y un pueblo de indios; después, lo utilizaron
los criollos, en la Colonia, para designar el distrito municipal. Asi, se apoderaron no solo de las

tierras, sino también del mismo nombre indigena (Gonzaélez, 2002).

Figura 1. Supia, una batea

Fuente: Bueno Andica (2021).

En este municipio, se produce café, platano, cafia panelera, citricos, frijol, yuca, maiz,

mora y cacao; pero la cafia panelera es la principal fuente de ingreso, con una produccién de



4.900 toneladas al afio. En lo pecuario se encuentra la produccion de ganado, cerdos, pescado y

aves de corral. Una actividad econdmica adicional es la mineria (Alcaldia de Supia, 2021).

Supia cuenta con una diversidad étnica que sintetiza la complejidad cultural colombiana,
como lo expone Luis Fernando Gonzalez (2002): “[un] sitio de convivencia de grupos de origen
indigena, negros, mestizos y de colonizacion antioquefia, lo que implica que en unos pocos
metros cuadrados se viva, con intensidad el principio constitucional declarado por el pais, ser
multiétnico y pluricultural” (p. 15). En la actualidad, en el municipio de Supia se encuentran
varios grupos étnicos y politicos con una base organizativa consolidada, entre ellos estan: el
Consejo comunitario afrodescendiente de Guamal, el Resguardo indigena de origen Colonial

Cafiamomo-Lomaprieta, la Parcialidad indigena Cauroma y la Parcialidad Indigena La Trina®.

Esta ultima esta situada al sur-oriente de Supia y cuenta con siete comunidades: La Clara,
La Trina, Porvenir, Matecafia, Gaspar, Guascal y La U (ver Figura 2). Comprende una extension
territorial de 353.78 hectareas aproximadamente (Plan de vida Parcialidad Indigena La Trina,
2008); extension en la cual viven tanto comuneros? como foraneos®, a éstos ultimos se les puede
denominar también terratenientes* (a sabiendas de que no todos los foraneos llegan a ser
terratenientes). Hay 1.511 personas, agrupadas en 487 familias, que se encuentran censadas por

las autoridades indigenas, como miembros de la comunidad.

! Segtin el Decreto 1071 de 2015: “Un resguardo es una institucion legal, sociopolitica de caracter especial,
conformada por una 0 mas comunidades indigenas, que con un titulo de propiedad colectiva goza de las garantias de
la propiedad privada, poseen su territorio y se rigen para el manejo de éste y su vida interna por una organizacion
auténoma amparada por el fuero indigena y su sistema normativo propio”. Y las parcialidades indigenas son “el
grupo o conjunto de familias de ascendencia amerindia, que tienen conciencia de identidad y comparten valores,
rasgos, usos o costumbres de su cultura, asi como formas de gobierno, gestion, control social o sistemas normativos
propios que la distinguen de otras comunidades, tengan o no titulos de propiedad, o que no puedan acreditarlos
legalmente, o que sus resguardos fueron disueltos, divididos o declarados vacantes” (Decreto 1071, 2015).

2 La palabra comunero se utiliza para nombrar a alguien que es de la comunidad, la cual se encuentra dentro de la
base censal de la parcialidad.

3 Se le asigna la denominacion de foraneos a las personas que no son de la comunidad.

4 Los terratenientes son personas tienen grandes extensiones de tierras.
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Figura 2. Mapa de la parcialidad indigena La Trina
Fuente: Montafia (2021).

Primeras puntadas

Quiza, sin darme cuenta, este tema llegé a mi vida mucho antes de estar pensando en el
trabajo de grado para optar al titulo de antropologa de la Universidad de Caldas. En el afio 2018,
el profesor Luis Alberto Suarez nos asigno la tarea de escribir acerca de la vida de alguien. En
ese instante pensé que podia relatar la vida de mi abuela materna, la cual —desde mi éptica—
habia sido muy dura. Asi que decidi llamar a mi tia Consuelo Diaz para conocer, a través de ella,
la vida de mi abuela, quien murié cuando yo tenia siete afios. Mientras escuchaba la historia, me
di cuenta de que su realidad se asemejaba a la de otras mujeres indigenas que yo conocia o habia

frecuentado; una realidad que narraba la historia del poblamiento de mi lugar natal: La Trina.

Al enfrentar la propuesta de trabajo de grado, empecé a ahondar en tematicas relacionadas

con los jovenes indigenas, relacionadas con el arraigo y el desarraigo territorial. Esta idea me



surgio después de participar en varios encuentros con mayores de la comunidad, en los que los
escuchaba decir: “es que los jovenes tienen un desarraigo cultural y territorial”. ESto me generaba
algunas dudas, pues consideraba que se tratara de un desarraigo, sino que los jovenes conviven
con su espacio y su territorio de manera diferente a la de los mayores. Por temas asociados a la
pandemia de la CoviD-19, en el afio 2020, fue complejo reunirme con ellos a dialogar y a

entender, de manera directa, la forma en que los jovenes se relacionan con su territorio.

Cierto dia, cuando fui a la finca a visitar a mi tia Luz Dary Diaz, mientras cogiamos café,
maiz y cocindbamos, entablamos conversaciones sobre la llegada de los abuelos a La Clara,
comunidad que hace parte de la Parcialidad indigena La Trina. Para continuar con el proceso de
aprendizaje sobre el poblamiento de este territorio, le solicité al Cabildo indigena® el aval para
revisar el archivo. En ese momento, empecé a conocer el proceso organizativo y su anclaje en
una lucha territorial de larga data. El archivo est ubicado en la comunidad de La Trina y alli me
recibié la familia Otagri, la cual ha hecho parte de la lucha organizativa y territorial desde hace
décadas. Esa oportunidad de compartir con ellos y de dialogar en las noches fue muy importante

para este trabajo.

De este modo, mis inquietudes ya no hacian referencia solamente a la historia del
poblamiento, sino que también buscaban conocer cémo hicieron los mayores para conservar su
territorio y evitar ser despojados de esas tierras, de los lugares en donde han hecho sus

cosechaderos, sembrado sus ombligos y construido sus vidas.

Esta investigacion se ha construido y ha crecido con los acontecimientos que fueron
surgiendo en el trabajo de campo, por lo tanto, en un principio no tenia establecido unos
objetivos muy claros. Sin embargo, en el proceso de escritura comencé a pensar, de la mano de
Sofia Lara Largo, la asesora de este trabajo, en la forma de organizar las conversaciones para que
tuvieran un hilo conductor. Fue en el proceso de reflexion sobre los hechos y los datos que
comprendimos que este trabajo se referia a un conjunto de relaciones de larga data entre grupos
indigenas vecinos 0 —como lo anunci6 la misma comunidad— a un proceso de hermandad y

colaboracién, de relaciones construidas hace muchos afios debido en parte a la movilidad y a la

5 Seguin el Decreto 1071 de 2015, el cabildo indigena se comprende como “una entidad especial, cuyos integrantes
son miembros una comunidad indigena, elegidos y reconocidos por ésta, con una organizacion socio politica
tradicional, cuya funcion es representar legalmente a la comunidad, ejercer la autoridad y realizar las actividades que
le atribuyen las leyes, sus usos, costumbres y el reglamento interno de cada comunidad”.
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itinerancia. Estas relaciones sustentadas en la filiacion, la familiaridad y el compadrazgo con
otros resguardos constituidos legalmente le han ayudado a la comunidad de La Trina a dar su
lucha territorial.

Este trabajo se ha pensado como un tejido, lo cual nos permite entender el entramado que
es la Parcialidad Indigena La Trina. Al iniciar la elaboracion de una mochila o una okama® se
unen varios hilos; este proceso de entrelazamiento es el que le da forma y fuerza al tejido. Es asi
como uno de los primeros hilos de esta tesis narra cémo llegaron las primeras familias a
cosechar, como resistieron y como hoy en dia siguen luchando para que estas tierras sean
constituidas en un resguardo. Ademas, hace referencia a la forma en que esta lucha organizativa
y territorial ha estado acompafiada por otras comunidades indigenas y mediada por relaciones
con el Estado, entendido, a su vez, como una pluralidad compleja de voces. Asi, pues, el objetivo
principal de esta investigacion es dar a conocer la manera en la que la lucha organizativa y
territorial en la parcialidad indigena La Trina ha estado mediada por las relaciones estatales e

interindigenas.

Es importante resaltar que sobre este tema en mi lugar natal no se ha escrito ningun texto
formal ni académico y los hechos se encuentran en la memoria de los mayores. De tal manera,
este trabajo contiene algunos conocimientos ancestrales de mi pueblo y, aunque estd enmarcado
en un ambito académico, tiene un compromiso politico y organizativo con mi comunidad y con
los procesos que he acompafiado. Por esta razon, en el desarrollo del documento le doy gran
importancia a la construccion de conocimiento desde la sabiduria de los mayores y las mayoras

porque el proposito es que este trabajo realmente represente un aporte a la organizacion.

Cuando inicié en este viaje de la escritura, una de las primeras preguntas que surgié fue:
(para quién estoy escribiendo? La formacion académica que habitualmente recibimos en el
entorno universitario nos ensefia que la comunidad cientifica es la que avala nuestra labor. Por
este motivo, nos vemos presionados a escribir con cierto tono y estilo que producen, la mayor
parte del tiempo, narraciones técnicas y sofisticadas. A la vez, esto ha generado que la escritura

antropoldgica sea dirigida, principalmente, a otros antrop6logos o investigadores que comparten

6 La okama es un tejido en chaquira, especialmente, del pueblo Embera Chami, por medio del cual se representa la
naturaleza (flores, animales, montafias). Cuando el tejido esta finalizado, un médico o médica tradicional lo ritualiza
para brindar proteccion a quien lo cargue.
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con nosotros la formacion académica universitaria. Sin embargo, desde los debates en Métodos y
técnicas de campo (Suérez, 2018) y desde el Semillero de asuntos de campo y escritura
etnografica (Suérez, 2019) de la Universidad de Caldas, tuve la oportunidad de concebir una
escritura antropologica “mas humana”, 1a que, en palabras de Luis Alberto Suérez (2018), es “un
escrito mas sincero, un escrito mas generoso para los lectores, un escrito que le dé la voz a la

gente”.

Gracias a esa toma de consciencia, este trabajo se dirige a las comunidades académicas, a
las comunidades y pueblos indigenas, a comuneros y lideres de la Parcialidad La Trina. Aqui se
considera, como lo expresa Restrepo (2018), que “la etnografia supone una estrategia de
investigacion que busca una comprension densa y contextual de un escenario concreto, desde lo
cual se pueden establecer conexiones y conceptualizaciones con otras realidades” (p. 27). Al
respecto, se espera generar un aporte a la comprension de los pueblos indigenas de Caldas, asi
como una contribucién a la academia desde el estudio de las relaciones interindigenas y la
constitucion de resguardos, desde las experiencias y vivencias de la Parcialidad Indigena La

Trina.

La presente aventura etnografica contiene un dialogo con varios autores, entre ellos estan:
Eduardo Restrepo (2018), Luis Guillermo Vasco (2002) y Luis Alberto Suérez (2021). En este se
recopilan recomendaciones sobre como hacer etnografia y se tiene en cuenta que este oficio no se
debe llevar a cabo como una receta; todo lo contrario, la etnografia es una ocupacion como la de

los pescadores 0 artesanos, es decir, solo se aprende desde la practica (Restrepo, 2018).

Aunque estos saberes se consiguen con la experiencia, las recomendaciones de los autores
ya mencionados han servido para tener una mirada sobre cémo hacer etnografia, una mas
consciente, como lo propone Vasco, “una etnografia que pueda vincularse con las luchas
indigenas y adelantar procesos de conocimiento que contribuyan a fortalecerlas” (2002); o como

lo expone Suérez (2021), una etnografia con las manos sucias:

El trabajo de campo nos permitird unir, amasar o fermentar los argumentos antropolégicos. No
serd importante mostrar que estamos actualizados y que realizamos las lecturas debidas, sino
perseguir el camino de las vidas que resisten para volver a luchar. En los Andes colombianos
llevamos la vida como una lucha. Y aprendimos, como Luis Guillermo Vasco con los indios, que

hacer antropologia es llevar esa lucha. Tal vez podamos intentar una antropologia que consista en
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dejarnos ocupar por el mundo, que nos llene la tripa y nos obligue a escribir con las manos sucias.
(pp. 94-95)

Siguiendo esta pista el presente trabajo entreteje varias técnicas de investigacion, entre
ellas: conversaciones (algunas veces en forma de entrevista), caminatas (recorridos territoriales)
y revision de los archivos comunitario y familiar. En algunas conversaciones, los mayores y las
mayoras permitieron grabaciones en audio, elemento que facilitd realizar fichas de didlogo. Para
entablar las conversaciones no se llevaron preguntas estructuradas, sino temas, lo cual genero6 que
las personas expresaran lo que conocian al respecto y que lo relacionaran con sus experiencias.

El didlogo con mi familia fue desde el cafetal, el maizal, la cocina y la huerta.

Los recorridos territoriales iniciaron desde un encuentro de escuela propia Naberara Juru
[huellas ancestrales]. En este encuentro, los médicos tradicionales indicaron que se debia recorrer
las siete comunidades en espiral y en cada una realizar un ritual de sanacion territorial. El
caminar de la mano de los mayores y de los médicos tradicionales generd un aporte muy valioso

a este trabajo, pero, sobre todo, un aporte personal como embera wera [mujer embera].

A partir de los postulados de Vasco (2002), es posible afirmar que para conocer hay que caminar
porque el conocimiento estd en el mundo, el territorio habla. Estas ideas dan a entender que “la
historia estad impresa en el territorio, por lo cual para lograr el conocimiento de aquella se hace
necesario recorrerlo” (2002, p. 698). Vasco reafirma que, gracias a los recorridos, se
consolidaron los “conocimientos necesarios, los cuales permitan apoyar con eficacia las luchas
por la recuperacion de tierras de los resguardos” (2002, p. 698); postulado que reafirma que el
territorio habla. Y esto se pudo evidenciar en este trabajo, los recorridos realizados con los
mayores, permitieron conocer y comprender que hay lugares que son celosos y sagrados’, en los
cuales se debe entrar con respeto, en silencio; lugares que requieren ofrendas. Elementos que

solo se aprenden habitando el territorio.

Ahora bien, en cuanto al archivo comunitario se generd una clasificacion de documentos,
pues este lugar tenia registros desde 1999 que nunca habian sido ordenados. Este archivo ha sido
paulatinamente clasificado en los afios recientes. Yo misma participé de largas jornadas

trabajando en la organizacion de cajas, carpetas y bolsas de documentos valiosos para la

" En el Gltimo apartado de este trabajo se va a encontrar este tema con mas detalles. Los mayores han explicado que
los lugares celosos y sagrados son habitados por los Jais y que cada uno de ellos requiere ofrendas diferentes.
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comunidad. La clasificacién se hizo finalmente en forma cronoldgica y basada en los periodos
del gobierno propio, esto quiere decir por gobernadores y afio. Ademas, se identificaron
teméaticas como: asuntos juridicos, tierras, salud, proyectos, actas de posesion e histéricos. En
cuanto al archivo familiar éste se compone principalmente de los documentos que dejé mi abuelo
José Cupertino Largo; antes de morir se los entregd a mi madre, Martha Lid Largo Diaz. El

guardaba estos documentos como uno de sus mayores tesoros, enrollados en varias bolsas.

Algunos recuerdos de mi infancia tienen como escenario las reuniones de cabildo en las
que acompafiaba a mi madre. En esas ocasiones, mientras los adultos hablaban, los nifios
jugabamos alrededor de las casetas. Estas vivencias facilitaron en gran parte la lectura del
archivo y el didlogo con otros miembros de mi comunidad, pues a algunas personas y casas las
recordaba de mi infancia y esas personas todavia me tenian presente. También fue de beneficio el
hecho de ser la nieta de la finada Chule, como la conocian en la comunidad. Esto me abri6 las
puertas y los mayores empezaban contdndome cosas de mi familia. Aunque pertenecer a la
comunidad me ayudo bastante, también hizo que muchas personas asumieran que sabia de todos
los temas, en ocasiones, se sorprendian frente a asuntos sobre los que no sabia nada o muy poco.
Cuando hice manifiesta mi ignorancia me gané algunos reproches: “j;como?!, ;nieta de Chule y
no conoce?”, “claro que si, usted conoce a tal familia”; y muchas veces no recordaba de quién me
estaban hablando. Ademés, mi familia —en afios pasados — habia tenido un pleito con los
Uchima, ellos hicieron parte de la conformacion del cabildo y, por esta dificultad, no pude

dialogar con ellos, pues mi sola presencia les molestaba.

El presente texto, como un tejido, consta de dos hilos principales, que he propuesto como
capitulos y subcapitulos que aparecen como hebras de mi relato. EI primer hilo, denominado
Cosechar y pleitear: sembrando el proceso organizativo, se divide en cuatro hebras: la primera
describe cdmo estas tierras eran habitadas por varias comunidades indigenas, concentrandose en
entender las relaciones que se establecian entre ellas. La segunda narra, desde una historia
familiar, cémo llegaron los mayores e hicieron cosechaderos. La tercera cuenta la manera como
los mayores y mayoras empezaron a luchar por La Trina y lograron que estas tierras, que
cosechaban, fueran apropiadas legalmente; y la cuarta habla de como se inicio la conformacion
del cabildo y la lucha para constituirse como un resguardo. Es importante resaltar que el primer

capitulo, se realiza mediante la historia y la memoria de los mayores de la parcialidad indigena
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La Trina. El segundo hilo principal, denominado Sanar y sanear para construir resguardo, se
centra en dos conceptos, a saber, saneamiento territorial y sanacion territorial. El primero tiene
que ver con las practicas asociadas a la formalizacion y legalizacion de los resguardos indigenas
en un dialogo directo con el Estado y sus instituciones, desde la manera como este regula la
conformacién de resguardos indigenas. El segundo tiene que ver con la apropiacion mitica,

religiosa y espiritual de los lugares que habitamos y han habitado nuestros ancestros.
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Cosechar y pleitear: sembrando el proceso organizativo

El tejido de este capitulo se compone de dos hilos argumentativos. EI primero tiene que
ver con que las tierras que hoy habita la comunidad de La Trina tienen una larga historia asociada
al poblamiento indigena, caracteristico de la region del noroccidente caldense. El segundo esta
relacionado con la lucha y defensa territorial que ha estado marcada por las relaciones
interindigenas, representadas en las dindmicas de hermandad, compadrazgo y filiacion. Para
construir a partir de estos dos hilos es importante especificar que, ademas del trabajo de campo
etnografico, se ha realizado un rastreo de fuentes documentales y de archivo de los periodos
colonial y republicano. No obstante, este trabajo no pretende profundizar en el poblamiento
indigena de dichos periodos, sino otorgar un encuadre historico a los relatos de los mayores y las
mayoras fundadores y fundadoras, con respecto a las practicas que les permitieron llegar, pero,

sobre todo, persistir en las tierras de La Trina hasta el presente.
Origenes de las relaciones interindigenas en el noroccidente Caldense

Lo que hoy en dia conocemos como Supia, Marmato y Riosucio, en el siglo XV, estaba
habitado por diversas comunidades indigenas, tales como Ansermas o Umbras, Quinchias,
Pirzas, Turzagas, Cumbas, Supias y Cartamas. Hasta donde han avanzado los estudios, se
trataban de pueblos multifamiliares con una cultura comunitaria; cazadores y pescadores, a veces

horticultores, que empleaban el sistema de roza (Gértner, 2005).

Algunos de los historiadores que han concentrado su atencidn en el noroccidente caldense
(Appelbaum, 2007; Zuluaga, 1995; Gonzéalez, 2002; Caicedo, 2018; Tapasco, 2016), afirman que
desde antes de la invasién espafiola estos pequefios pueblos ya tenian relaciones interindigenas,
las cuales estaban establecidas por la alianza, los cacicazgos y el intercambio. Asi se evidencia en

las cronicas de Cieza de Ledn, citadas por Tapasco (2016):

Todo este terreno estuvo habitado por indios de la lengua y costumbres semejantes, es decir, por
diferentes tribus de una misma etnia (...) habitado por una tribu con cacique independiente,
erigido en autoridad local, separados de las demas comunidades por limites naturales impuestos
por montafias y pefiascos. Estos caciques solian tener alianzas entre ellos o entrar en frecuentes

disputas o guerras. (pp. 104-105)
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Ahora bien, los nombres Pirzas, Cumbas, Quinchias, Umbras, Turzagas, Ansermas,
Zopias y Cartamas se deben a designaciones realizadas por cronistas o conquistadores y, en su
mayoria, obedecian a un lugar geogréfico, a una palabra que la comunidad utilizaba o al nombre
de un cacique. Una muestra de esto es que Belalcazar bautizd a toda la region del occidente de
Caldas y Risaralda con el nombre de Anserma, es decir, tierras de sal. En consecuencia, los
indigenas fueron llamados ancermas; denominacién que se dio porque los nativos utilizaban la
palabra ancer, que en lengua umbra significa sal (Tapasco, 2016). Este hecho se convirtié en un
elemento homogeneizante que despojo a cada comunidad de sus particularidades, al desconocer
sus diferentes cacicazgos y sus modos de vida. Gértner (2005) argumenta que era un mismo
pueblo y, debido a las clasificaciones linguisticas y sus habitantes, fueron categorizados como

caribes y también como chocoes. Tapasco (2016) lo sefiala de la siguiente manera:

Las diferentes familias que habitaban este territorio provenian de origen caribe y es probable que
hubiesen penetrado hasta asentarse en la region desde las sabanas de la costa atlantica siguiendo
las alturas medias de la cordillera occidental hacia el sur, El etnografo Paul Rivet llega a afirmar
que los indios de Anserma, Cartama, Caramanta, el valle de Guacas y el valle de Nori (actual
municipio antioquefio de Frontino) hablaban en realidad dialectos de la misma lengua
emparentadas con las demés lenguas Chocoés, subfamilias del gran grupo linguisticos Caribe. (p.
107)

Las migraciones han sido una constante, esto permite inferir la cita anterior, es decir, que
estas comunidades realizaban procesos de migracion —de los que se desconocen los motivos—
antes de la invasion espafiola. Frente a esto, Gartner (2005) afirma que se trataba de una
avanzada de indios zenues pertenecientes a la familia chibcha. EI fendmeno se reafirma con el
hecho de que en los cerros situados entre los actuales Quinchia y Riosucio —como lo es El
Picard o Clavijo, en El Valle de Pirza, entre otros— han sido hallados petroglifos chibchas.
Después de la invasion espafiola, las migraciones se daban por érdenes de La Corona con el fin
de generar un ordenamiento territorial y facilitar el adoctrinamiento de las comunidades nativas

mediante la creacion de pueblos de indios y Resguardos.

Los pueblos de indios, como institucion hispanica, fueron creados mediante la Cédula
real del 21 de marzo de 1551, por Carlos I, quien argumentaba que estas cédulas se dictaban con
el fin de liberar a los indigenas del poder de los encomenderos, las cuales respondian, de tal
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manera, a las frecuentes quejas de maltratos y esclavizacion; hechos que se vieron reflejados en

la disminucion de la poblacion indigena. A este respecto, Caicedo (2018) sefiala que:

Se calcula que con la llegada de los espafioles (1536-1539) habia 40.000 indigenas en la provincia
de Anserma. Para 1560, 6.023 indigenas y para 1580 solo entre 800 y 1.500 es decir en 40 afios

pereci6 el 95% de la poblacion nativa. (p. 17)

Zuluaga (1995) sostiene que los pueblos de indios, posteriormente resguardos, se crearon
con el fin de delimitar las areas para las comunidades aborigenes, facilitar el cobro de los
impuestos y, al mismo tiempo, mantenerlas aisladas de los demas grupos étnicos, pues en los
pueblos de indios no se admitian personas ajenas a los nativos. Sin embargo, estas restricciones
se fueron disolviendo, ya que el aislamiento deseado para conservar a las comunidades
incontaminadas no pasaba de ser una ficcién. Los resguardos recibieron colonos pobres —
maniobra que les facilitaba el pago de tributo al aumentar su base social—, colindaban con otros
Resguardos y estuvieron rodeados por grandes propietarios a quienes pagaban renta en trabajo
(Escobar, s. f.).

En 1594, Pedro Alvarado entregd territorios de resguardos y, en 1627, Lesmes de
Espinosa y Saravia hizo lo mismo, con lo cual se dio el establecimiento del pueblo de indios de
Supia. En esta entrega se realizo la division en dos pueblos: Supia la Alta (al pie del cerro Tacén,
donde hoy queda el casco urbano) y Supia la Baja (desde El Llano hasta Marmato) (Gonzalez,
2002). Por medio de la creacién de pueblos de indios ordenaron agrupar en un solo sitio o en
casas de juntas a indigenas de distintas encomiendas. En este contexto, el oidor Lesmes de
Espinoza y Saravia realizd uno de los procesos migratorios mas relevantes con los pueblos
pirzas, umbras y sonson al ubicarlos, en 1627, en el Canton de La Vega junto con los indigenas
zopias (Caicedo, 2018).

De este encuentro de pueblos solo se conoce —por medio de una carta— que los indios
pirzas habian expresado que estaban bien en La Vega y en El Llano, donde hay buenas tierras
para la labranza; tierras templadas con mucha agua y lefia. Ademas, dijeron que tenian una mejor
relacion con los indios de Supia la Baja y con los de Supia la Alta porque eran amigos y que
todos eran indios ladinos que hablaban la lengua espafiola (Caicedo, 2018). Uno de los motivos

por los cuales fueron trasladados los pirzas, segin Zuluaga (1995), es que “dentro de sus



18

territorios se encontraban algunos yacimientos auriferos, de tal manera que eso explica que los

nativos fueran desalojados en forma temprana de ese territorio y tuviesen que emigrar” (p.18).

Con el fin de liberar a la nueva republica de vestigios coloniales, los lideres de la
independencia colombiana ordenaron la particion de los Resguardos desde 1821 hasta 1873,
hecho que se llevo a cabo por medio de la Ley 44 (1873) en la que se declar6 que todas las tierras
indigenas estaban sujetas a particion. Ademas, ordenaron la realizacion de un censo de la
comunidad, en el cual cada cabildo pagaria a dos agrimensores® que procederian a fraccionar los
Resguardos (Appelbaum, 2007). Esto dio pie para que, rapidamente, los abogados, burdcratas,
politicos, colonos, mineros, negociantes, empresarios territoriales y empresarios extranjeros
iniciaran una descarada apropiacion de los terrenos de las diferentes comunidades, no solamente
indigenas (Appelbaum, 2007; Gonzéalez, 2002) sino también afrodescendientes, como en el caso
del poblado vecino de Guamal (Lara-Largo, 2016, 2019).

Otra forma de expropiar las tierras a las comunidades indigenas, especialmente a las que
se encontraban ubicadas en Supia la Alta, fue por medio del Concejo Municipal en 1841, el cual
expidio un Decreto del Comdn de la Villa, con el que expropiaron cuatro leguas a la redonda
para configurar la estructura urbana (Gonzélez, 2002). Por medio de la disolucion de cabildos y
de estos actos administrativos, lograron despojar el 70 % de las tierras de las comunidades
indigenas, “en menos de 30 afios se cumplié con la transicion del espacio colonial al espacio
republicano, en donde los indigenas quedaron reducidos a una pequefia porcion territorial que

representa menos de 20% del total que tenian legalmente” (Gonzalez, 2002, p. 97).

Sin embargo, en medio de este proceso de disolucion, en 1873, se unieron los Resguardos
de Cafilamomo-Lomaprieta y de Supia la Baja. Estos habian sido construidos por Lesmes de
Espinosa de manera separada y tenian una extension que iba desde Tumbabarreto (Riosucio)
hasta el rio Arquia (Marmato), los cuales fueron consolidados con el nombre de Supia y
Caflamomo-Lomaprieta (Caicedo, 2018). La comunidad de Supia y Cafiamomo-Lomaprieta,

después de la reparticion de los antiguos territorios, fue regida por la Ley 89 (1890). Los titulos

8 Es el profesional que estudia, proyecta, dirige e implementa los sistemas de informacién parcelaria. ldentifica,
mide y valGa la propiedad inmueble puablica o privada, urbana y rural, asi como las mejoras ejecutadas en su
superficie o en el subsuelo para organizar su registro catastral.
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de parcialidad los entregaron el 24 de mayo de 1903 y, desde entonces, pasé a ser la comunidad

indigena de Caflamomo-Lomaprieta, con lo cual perdié el nombre de Supia (Gonzalez, 2002).

La antropdloga Maria Elvira Escobar (s.f.) realizd un andlisis de las relaciones
interétnicas mediante la revision de un documento del Archivo Nacional, el cual se encuentra
radicado en la Notaria de Riosucio-Caldas y hace parte del Archivo del Cabildo de Cafiamomo-
Lomaprieta. En este se cuenta un litigio entre el partido de Lomaprieta y la Montafia, del cual se
concluye que la conciencia étnica y las consiguientes relaciones interétnicas son producto de los

vinculos de explotacion.

A partir de las fuentes anteriormente referenciadas es posible retrasar el antiguo
poblamiento indigena de las tierras que, actualmente, ocupa la comunidad de La Trina.
Asimismo, estas comunidades tenian —desde antes de la invasion espafiola— relaciones
interindigenas, las cuales se han mantenido con los afios. Esas relaciones no siempre fueron
pacificas o sostenidas de manera consciente, todo lo contrario, en La Colonia se impusieron y los
pobladores estuvieron obligados a convivir en un mismo espacio. Aunque al principio se dieron
por imposicion, esas relaciones se fueron construyendo con el tiempo, algunas para defenderse de

la invasién, el saqueo y la expropiacion que estaban viviendo.

Un lugar para sembrar

Con la disolucion de los Resguardos, las tierras que habitaban los pueblos indigenas
quedaron reducidas a un 20%, lo que gener6 escasez de predios para cultivar. A este fendbmeno se
le sumo el hecho de que dentro de sus territorios se establecieron grandes terratenientes y
hacendados. Las comunidades indigenas se convirtieron tal como lo dijo Consuelo Diaz
—comunera de la Parcialidad de La Trina — “en pequefios caserios de indios pobres, pues
la comida era escasa: pocas tierras para cultivar y mucha gente para comer” (Canaval, 2018).
Esto gener6 que los mayores salieran en busca de nuevas tierras para cosechar.

El poblamiento de la Parcialidad Indigena La Trina se empezé a dar por migracion de
familias indigenas provenientes de los Resguardos de San Lorenzo, Cafiamomo-Lomaprieta, La
Montafia, entre otros. La mayoria llegaron al territorio e hicieron cosechaderos, lugares donde se
cultivaba lo que se ha denominado el pancoger, es decir, platano, yuca, maiz, mafafa, arracacha y
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frijol. Los cosechaderos se establecieron en tierras de terratenientes o en aquellas que no estaban
siendo cultivadas. Es necesario aclarar que los comuneros que hicieron sus cosechaderos en
tierras controladas por hacendados se vieron obligados a pagar terraje®, en cambio, los que
buscaron terrenos en montafas sin cultivar llegaron y se instalaron sin necesidad de realizar
ningun tipo de pago. Este es el caso de las tierras altas de La Clara, el cual se va a abordar mas

adelante en este apartado.

Sobre la ocupacion de estos territorios, don Arnulfo Hernandez, mayor de la comunidad,
dice que quienes entraron e hicieron cosechaderos en las tierras altas “eran personas que sabian
rezar las culebras, las brujas, eran los que cargaban el secreto, ellos fueron los que se metieron a
cosechar” (Canaval, 2019). Las partes altas del Cerro Campanario se conocen como El Alto de

La Clara, aunque dofia Carmen dice:

La Clara es un nombre postizo porque antes se llamaba El Sainal debido a la magna cantidad de
sainos®?. Cuando se mataba a un saino era porque estaban dispuestos a correr por sus vidas, pues

estos animales eran muy sangrientos y siempre estaban en manada. (Canaval, 2020)

Una de las primeras familias que llegaron haciendo cosechaderos fue la de Carlos Emilio
Diaz, Manuel Diaz y su esposa, Vidalina Diaz, indigenas de La lberia; decidieron —por
iniciativa de un tio— irse a explorar otras tierras. En una de esas salidas llegaron al Cerro
Campanario, donde empezaron a tumbar grandes arboles de la montafia para poder hacer
cosechaderos. La mayoria de las familias que venian de la zona de Cafiamomo-Lomaprieta
utilizaban un camino de herradura, caminaban de tres a cuatro horas desde La Iberia hasta
Campanario (ver Figura 3). A los pocos afios construyeron una choza de paja en donde
guardaban algunas cosas como machetes, lazos, tarros, totumas, ollas de barro, azadones y lefia,
pues alli también calentaban los alimentos. En tiempo de cosecha, se quedaban algunos dias. Del

mismo modo de La Iberia llegaron varias familias a cosechar en la zona.

® Renta que paga el labrador al duefio de una tierra que trabaja.

10 Mamifero silvestre de tamafio mediano. Tienen una pequefia cola de 2 a 5 cm. Su peso varia de 17 a 25 kg.
Aunque su anatomia es muy parecida a la del cerdo comdn, su cuerpo esta cubierto de un pelaje mas denso y
abundante. Las cerdas son largas y gruesas, de color gris oscuro o negruzco.
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Figura 3. Recorrido de los mayores
Fuente: Montafia (2020).

Maria Resurreccion Diaz, una de las hijas de Carlos Emilio Diaz (ver Figura 4), le
ayudaba en estos cosechaderos a rozar (desyerbar monte) y hacer de comer. Afios mas tarde
construyeron un rancho en bahareque y tejas de barro para que Maria Resurreccién viviera alli
con sus hijos. Manuel Diaz y su familia también construyeron un ranchito cerca de la montafia.
Luz Dary Diaz, hija de Resurreccion, cuenta que su madre siempre le dijo que para conservar el
agua y la vida de estas tierras no se podia seguir haciendo cosechaderos en la montafia (Canaval,
2020).
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Figura 4. Cuadro de parentesco de la familia Chaurra Diaz y Largo Rivera'!
Fuente: elaboracién propia.

Pasaron los afios y la familia Diaz seguia cosechando, ya no era solo pancoger, si no mata
raiz —café, platano, cafia, cacao, entre otros—, este hecho generé que mas adelante pudieran
solicitar la adjudicacion del predio. Luz Dary Diaz dice: “lo mas importante es la posesion?,
debiamos sembrar plantas con raiz, para poder pedir la posesion del lote, esto significa que la
tierra estaba trabajada” (Canaval, 2020). Al existir pretensiones de posesion, el 23 de enero de
1985, por solicitud de Maria Resurreccion Diaz, en el Juzgado Primero Promiscuo Municipal de
Supia-Caldas se llevo a cabo la declaracion extraproceso; a la que asistieron los sefiores José
Saturdino Hernandez y José Leonel Valencia Largo, quienes declararon bajo juramento que la

sefiora Maria Resurreccion tenia una mejora de café, platano y una casa en bahareque sobre la

11 Este gréfico es de la familia Largo y de la familia Diaz. Los circulos representan a las mujeres, los cuadros a los
hombres. La linea intermitente de color negro significa relacién sentimental desconocida, la linea intermitente de
color azul con una barra diagonal significa relacion casual y separacion, las lineas completas con una “x” significan
viudez y las lineas negras horizontales significan matrimonio. Para detallarlo en mejor calidad, se puede ingresar en

el siguiente cddigo QR:

12 Seguin el Codigo civil de los estados unidos de Colombia (1873), en el Articulo 762, la posesion es la tenencia de
una cosa determinada con animo de sefior o duefio, sea que el duefio o el que se da por tal, tenga la cosa por si
mismo o por otra persona que la tenga en lugar y a nombre de él. El poseedor es reputado duefio, mientras otra
persona no justifique serlo.
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cual tenia una posesion quieta y pacifica hace mas de cuarenta afios. Sostuvieron que era una
herencia que le dejo su sefior padre y que todos en la vereda la reconocian como Unica duefia y

sefiora de este lote (Archivo familiar, 2020).

Aunque la sefiora Maria Resurreccion no tenia la titulacion de la tierra mediante escritura
publica, era posible la realizacion de documentos privados, como los de compra y venta, en los
cuales solo se sefiala la posesion de una mejora. De tal manera, en el afio 1974, Margarita
Chaurra, esposa de Carlos Diaz, hizo una constancia de compraventa a su hija, Maria
Resurreccion®® (Archivo familiar, 2020), en la cual manifiesta que el lote en mencion —

denominado Campanario— esta mejorado con café, platano, arboles frutales, cacao y yuca.

Ahora bien, a las partes bajas de La Clara llegaron José Cupertino Largo, Victor Largo,
Carlos Largo y su madre, Maria Isneda Rivera. Eran una familia proveniente de Portachuelo,
comunidad de Cafiamomo-Lomaprieta, llegaron a la zona poco después de que Maria Isneda
enviudara de don Manuel Largo, un mediquillo'* de Caflamomo. Ellos habian ido a trabajar
como jornaleros: realizaban la limpieza de los potreros, eran arrieros y cosecheros en la hacienda
El Pefiol, propiedad del terrateniente Alejandro Toro. Porfirio Valencia, medio hermano de los
Largo, dice que cuando ellos llegaron a la zona solo habia dos familias en lo que hoy se conoce
como Palmasola (Canaval, 2020).

En el afio 1958, Victor largo y Cupertino Largo le compraron tierras a Mario Salazar
Toro, nieto de Alejandro Toro. El terreno fue registrado con la escritura publica C04543386
(Archivo familiar, 2020), en la que se sefiala la venta de parte de la antigua hacienda El Pefiol.
Estas tierras, segun el informe del abogado Adolfo Romero ya estaban siendo reclamadas por la
comunidad indigena de Cafiamomo-Lomaprieta, desde el 29 de septiembre de 1939, pues
Alejandro y Obdulio Toro eran terratenientes —foraneos de la comunidad, con grandes

extensiones de tierras—.

Mediante la Ley 135 (1961) se cred el Instituto Colombiano de la Reforma Agraria, el
cual tenia la potestad de adjudicar tierras a campesinos pobres, tal como lo indica el Articulo 54,
numeral 1, que dicta: “Dotar de tierra a campesinos pobres que no la posean, particularmente en

regiones caracterizadas por alta concentracion de la propiedad rustica”. De esta manera, mediante

13 Dicho documento cuenta con un serial CC14499256.
14 Anteriormente, eran conocidos como teguas, hoy como médicos tradicionales.
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las resoluciones correspondientes y bajo la figura de Unidades Agricolas Familiares (UAF)™®, se
adjudicaron tierras a las familias de la parte Alta de La Clara. Sin embargo, en la actualidad
desconocemos si esas tierras fueron entregadas bajo la figura de baldios o si fueron compradas

por el Instituto Colombiano de la Reforma Agraria (Incora).

Otra forma que tuvieron los habitantes de la comunidad para acceder a tierras es aquella

relatada por la mayora Bernardina Bueno:

Nosotros llegamos de San Lorenzo a trabajar en los cosechaderos, le ayudabamos a Victor Largo,
él nos dijo que, a los 12 afios de trabajo, nos daria un pedazo de tierra. Efectivamente a los 12
afios nos sefial6 un pedazo de tierra y ahi construimos un ranchito, pero Victor nunca nos dio

documentos. (Canaval, 2020)

Esta figura es la que muchos comuneros definen como posesion, responde a la forma en
la que se fueron poblando las comunidades y a la manera en la que, con el paso de los afios, se
conformaron mas familias, como dice don Arnulfo Hernandez: “los poquitos que se quedaron

formaron familias, empezaron a casarse, a mezclarse cafiamomefios con sanlorencefios”

(Canaval, 2020).

Por medio de la Ley 135 (1961), el Incora otorgo titulos a algunas familias de la parte
alta, otros comuneros compraron a terratenientes. Pero algunas familias que se encontraban en la
parte baja no tuvieron esta suerte. EI Incora no les adjudicé tierras y los terratenientes de la zona
—especialmente, el sefior Cardenas— los hicieron desalojar una madrugada, quemaron sus
ranchos y montajes de cafia. Algunos comuneros recuerdan que a estas familias las trasladaron
hasta Supia y alli se quedaron unos dias, algunas personas de la comunidad les llevaban comida.
Eduardo Otagri cuenta que a los dias de este hecho salieron varios y se tomaron la emisora de
Riosucio y la Alcaldia de Supia, pero nadie les prestd atencién ante esta injusticia. Sobre este
hecho es poco lo que se sabe, sin embargo, Erica Giraldo (2018) cuenta en su tesis:

Las tierras se siguieron tomando para recuperarlas. La Rueda, Benitez, El Pefiol, San Pablo, La
Trina y La Clara retornaban poco a poco a las manos de los “indigenas”. Aunque recuerda (...) el

mayor Benjamin: El ejército del estado constantemente llegaba a las cosas que eran cercanas o

15 Se entiende por Unidad Agricola Familiar (UAF) la empresa basica de produccion agricola, pecuaria, acuicola o
forestal, cuya extension, conforme a las condiciones agroecoldgicas de la zona y con tecnologia adecuada, permite a
la familia remunerar su trabajo y disponer de un excedente capitalizable que coadyuve a la formacion de su
patrimonio. (Articulo 38 de la Ley 160 del 1994).
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gue colaboraban con las tomas de tierras a quemar las moliendas de cafia dejando solo cenizas de

los entables en donde se sacaba la panela, los animales los mataban y las rozas ardian. Querian

que nadie comiera, ni las familias ni los recuperadores de tierra. Los lideres tenian que esconderse

porque querian doblegar y/o escindir con su aliento. Pero, aun, asi los fogones ardian'®. (pp. 67-

68).

Sobre este hecho, especialmente, en la comunidad de la Clara es poco lo que se sabe, pues
de algunas familias no se conoce el paradero y las poquitas que regresaron se niegan a hablar del

tema.
El pleito de La Trina: ¢cuénto vale la finca?

El concejero de gobierno Ariel Otagri me cont6 que apoya la afirmacion de que las tierras
que hoy son ocupadas por la Parcialidad Indigena La Trina ya eran de Resguardos. En el Archivo
comunitario existe un documento en el cual se sefiala que estas tierras le pertenecian al
Resguardo de La Montafa; cabe aclarar que no conozco este registro. Sin embargo, segun
algunas delimitaciones hechas por Gonzalez (2002): Supia La Baja tenia territorio desde El Llano

hasta Marmato, parte de lo que hoy se conoce como La Trina.

Se identificaron dos formas en que los mayores y mayoras empezaron a hacer
cosechaderos, la primera se expuso en el apartado anterior, con la cual nunca pagaron arriendo o
terraje, solo buscaron tierras que no estuvieran trabajadas. La segunda manera de hacer
cosechadero fue que buscaban tierras de terratenientes, hacian su cosechadero y los comuneros
pagaban un arriendo, un tributo o —como la comunidad lo denomina— pagaban terraje. En este
apartado etnografico, se pretende narrar el segundo caso, con el cual llegaron a pagar arriendo,

pero con el paso de los afios empezaron un pleito juridico.

Dofia Carmen Rut Hernandez nos cont6 que los fundadores de La Trina fueron su abuelo,
Juan de los Angeles Castro, y su tio, Simedn Castro, quienes eran de Mochilén, hoy en dia es una
comunidad de la Parcialidad indigena de Cauroma. Ellos llegaron a la zona y adquirieron las
tierras por medio del desmonte y también mediante la compra de terrenos a unos sefiores Correa
de La Pintada, en Antioquia. El pago fue hecho a través del esfuerzo fisico que implicaba el

trabajo y la roza de lotes. En sus tierras cultivaron maiz y arroz.

16 |_os fogones son los grupos de personas claras, organizadas y con propositos (Giraldo, 2018).
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Con el paso del tiempo llegaron al territorio mas familias. Varios les compraron tierras a
los hermanos Castro: “venian, nos decian que les vendieran un pedacito para sacar un aradito”
(Conversacién personal, Carmen Rut Herndndez, 2019). La familia Castro era duefia de lo que
hoy se conoce como la comunidad Guascal, le vendieron tierras a la familia Tapasco; en la
actualidad, casi toda la localidad la habitan familias de apellido Tapasco. El sistema de medicion
de lotes se establecia con cabuyas de 120 metros cada una, estos eran delimitados con un nudo o
los pintaban con achote (pintura vegetal). Ademas, los linderos eran las quebradas y los rios. Uno
de los linderos mas importante es el rio Supia y el rio Cauca. Otras familias arrendaban la tierra

para poder hacer sus cosechaderos.

Don Alejandro Toro era duefio de las tierras de La Clara, San Pablo, Gaspar, La Trina y
La U. La finca de él llegaba hasta el rio Cauca y subia por la quebrada Botijas. El era un
terrateniente antioquefio, duefio de la finca El Pefiol, la hacienda méas grande de la region. Con el
tiempo, estas tierras pasaron a ser de Guillermo Cardenas, esposo de Margarita Toro. Alquilaban
las tierras para hacer cosechaderos y cobraban el arriendo segin el maiz sembrado, “por un
almud!’ de sembradura se cobraban 25 almudes” (Canaval, 2020). Algunas familias ya llevaban
de diez a quince afios de estar cosechando cuando el sefior Guillermo Cardenas les informé que
los iba a sacar de los cosechaderos para poner ganado. La gente se dio cuenta de esto y
empezaron a evadir el pago del terraje, de esta manera lo recuerda la mayora Carmen Rut de

Sanchez:

Me toc6 ver cuando los iban a sacar, porque ellos no iban a pagar el arriendo, tenian que
responder por 300 almudes. Anibal era el patrén, él se lo pasaba a don Guillermo. Eso llegd

mucha gente a tomarse esas tierras. (Comunicacion personal, 18 de julio de 2020)

Asi fue como comenzo la lucha para obtener estas tierras. Don Eduardo Otagri recuerda
que en el tiempo en que los iban a sacar, el Incora disput6 la finca. Dicho pleito se fundamento
en las funciones y objetivos misionales del Incora, reglamentados por él mismo, en las que se

dictaba:

Son actividades del sistema nacional de la reforma agraria adquisicion de tierras en zonas rurales,

mediante negociacion directa con los propietarios que las enajenen voluntariamente o decretar su

7 Es una medida. Un almud son cuatro cuartillas, una cuartilla son cuatro puchas y una pucha puede equivaler a un
kilo, por lo que, una cuartilla corresponde a cuatro kilos y un almud a dieciséis puchas.
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expropiacion cuando fuere necesaria, de conformidad con los procedimientos que la presente Ley
establece; adelantar programas de redistribucidn, adjudicacion y dotacion de tierras a la poblacién
campesina en las parcelaciones y colonizaciones que con tal objeto establecer, y dar a los
cultivadores directamente o con la cooperacion de otras entidades, la ayuda técnica y financiera
para su establecimiento en tales tierras, y para la adecuada explotacion de éstas y el transporte y

venta de sus productos. (Congreso de la Replblica, Ley 135, 1961, Articulo 3)

En 1972, se inicié un pleito con el sefior Guillermo Céardenas y once familias que se
encontraban asentadas en la comunidad de La Trina. El sefior Guillermo le decia al Incora que
solo les vendia las faldas, mas no las zonas planas. Después de cinco afios el Juzgado Promiscuo
Municipal de Riosucio-Caldas, en cabeza del juez Jaime Vargas y mediante una medida cautelar,
entreg6 al Incora parte de la hacienda El Pefiol, por medio de una pre-titulacion o entrega
anticipada. Sin embargo, en una visita de funcionarios del Instituto Agustin Codazzi, la cual se
realizo dos afios después (1974), el sefior Anibal Catafio, primer gobernador, indico que diez
hectareas de El Playon, otra finca vecina, estaban incluidas en el pleito. Esta confusion de
linderos, generd que les quitaran a las once familias la pre-titulacion, lo que ocasiond la pérdida
del pleito, como lo menciona el mayor Eduardo Otagri: “perdimos la pre-titulacién por un
conflicto de linderos” (Canaval, 2020). Este hecho no sucede solo en la Parcialidad Indigena La
Trina, en muchas partes de Colombia campesinos e indigenas estan peleando por sus tierras,
elemento sobre el que volveré en el siguiente apartado. Como muestra de esto, al mismo tiempo,
el Resguardo Colonial Caflamomo-Lomaprieta estaba litigando parte de la finca El Pefiol, lo que

hoy se conoce como San Pablo y en 1976 recuperaron esas tierras.

En el afio de 1979 les llegd la resolucion de desalojo a las once familias que se

encontraban en este pleito, sin embargo, no fueron desalojados, segln relata el mayor Eduardo:

Por medio de la Asociacion de usuarios campesinos (ANUC), en ese tiempo habia grupos
politicos como MOIR que colaboraban, nosotros hicimos reuniones con asociaciones de Riosucio,
Anserma, Aguadas, Chapas y Lomitas. Ese dia a las 10 de la mafiana el 14 de diciembre, habian
méas de unas mil personas. Mucha gente de la region. No estabamos armados, todos eran
campesinos que venian apoyarnos, porque nos iban a desalojar, a tumbarnos las casitas, a
sacarnos. Guillermo Cérdenas venia con unos doscientos policias, y al escuchar tanto ruido solo

llegaron hasta El Trébol y ese dia no vinieron. (Canaval, 2020)
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Al mes llegd un delegado de la comisién del Incora a informar que estaban citados en
Riosucio, que fueran dos o tres personas para negociar. Don Eduardo cuenta que, cuando
Ilegaron, don Guillermo les sacd una manada de papeles y ellos les dijeron que no les mostrara
esos papeles, que iban a negociar (Canaval, 2020). Don Eduardo narra lo sucedido de la siguiente

manera:
— Nosotros vinimos a que nos diga usted cuanto vale la finca.

—Usted va a negociar con gente pobre, pero vamos a negociar. Ya no es con el Incora, sino con

Nnosotros.
— ¢Cuanto vale la finca?
— Esta finca vale $11.775.000, a $100.000 pesos hectéarea.

—Yo creo don Guillermo que usted esta loco, esa finca no vale esa plata y, de repeso, nosotros
tenemos esa finca hace unos afios. PAngase la mano en el corazén, piense que usted esta

negociando con gente pobre.

—Es que esa finca es muy buenay eso vale esa plata.

—Usted no se esta prestando para negociar con los pobres.

—Bueno, esté bien, yo sé que ustedes tienen que ir a hablar con los compafieros.
Ese dia nos fuimos. Al mes nos volvio a llamar y nos dijo:

—Yo les voy a decir legalmente en cuanto les voy a dar esa finca, esta finca se la voy a dar en
$10.000.000 de pesos.

—Bueno, don Guillermo. Ahora, yo le voy a decir cuanto le damos por ella, nosotros le vamos a
dar $3.000.000.

Charlamos y nos dijo que no, que era muy poquito. Al mes nos volvio a llamar, pero directamente

el negocio era con él.

—Vea, yo me voy a estirar hasta donde se rompa la cobija. Esa finca se las voy a dar en
$6.000.000 de pesos.

—Yo le voy a decir qué le vamos a dar por ella, le vamos a dar $4.000.000. Le voy a decir una
cosa, si llegamos a un acuerdo, tampoco le vamos a dar toda la plata de una, nos tiene que dar una
esperita.
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Ya al mes nos volvié a llamar y nos dijo:
—Vea, yo les voy a dar esa finca en $5.000.000 de pesos.

—Nosotros le vamos a dar los $5.000.000 de pesos. Le damos $1.000.000 de pesos y nos hace la

escritura, y anualmente le damos un millén de pesos mas intereses. (Canaval, 2020)'8

De esta manera, se cerré el negocio, el cual quedé registrado con escritura publica, serial
AD02636773 (Archivo comunitario, 2020), en el que aparecen como duefios: Nicolds Zapata,
José Antonio Andica, Nepomuceno Gafian, Luis Eduardo Otagri, Gerardo Calvo, Eduardo
Antonio, Luis Vicente Iglesias, Maria Lucila Catafio, Jorge Isaac Bueno, Marco Guapacha y
Manuel Ramirez; provenientes de San Lorenzo, La Montafia y Cafiamomo-Lomaprieta. Don
Eduardo nos cuenta que lo primero que hicieron, cuando compraron las tierras, fue tumbar la
hacienda (Canaval, 2020).

El Incora les entreg6 un ganado a utilidades, con un programa llamado Pangin, y solo
partian las utilidades de las crias. Crearon una asociacion de lecheria, llegaron a ordefiar hasta
102 vacas, y con la leche iban trabajando para pagar la finca. Al afio, les quedé $1.100.000 de
ganancias y con eso terminaron de pagar la deuda. Ademas del ganado, tenian terrenos para
sembrar maiz y cada familia poseia un pedacito para sembrar pancoger. En la asociacion debian
cumplir un reglamento, todos los socios estaban obligados a trabajar y si no podian, debian

enviar a alguien.

Cuando terminaron de pagar la finca, decidieron hacer una particion, en palabras de
Eduardo Otagri: “Pues la juventud empezo a crecer y a irse porque no sabian en donde iban a
trabajar; esto fue lo que nos motivo, que cada familia contara con su predio” (Canaval, 2020). Al
realizar esta parcelacién decidieron hacerle a cada familia su documento de compra y venta —en
el cual aparece como si don Eduardo les hubiera vendido y el documento de don Eduardo
aparece como si le hubiera vendido Luis Vicente Iglesias—. A cada familia le tocaron nueve

hectareas y asi se disolvié totalmente la Asociacion en 1993. Esta disolucion implicé que ya no

18 En el siguiente enlace se encuentra el relato en la voz de Eduardo Otagri:
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trabajarian la tierra de manera colectiva, pues cada familia quedaria con su predio, pero esto solo
sucedio internamente, pues los acuerdos quedaron en documentos privados y no fueron
registrados ante instrumentos publicos. Por este motivo, en la actualidad, ante Instrumentos
Publicos y Hacienda, se constituye como una propiedad y cada afio se retinen los socios y pagan

el impuesto predial, como una comunidad de propietarios.

Por medio de este recorrido histérico se comprueba que por cada intento de despojo existe
una respuesta de la comunidad que configura una dinamica de lucha y resistencia indigena
durante los ultimos dos siglos (Tapasco, 2016). Lucha que se ha materializado en el trabajo de la
tierra mediante el cosechar, pues los mayores tomaban este hecho como recuperar la tierra. Y el
recuperar la tierra, como un mecanismo de defensa territorial, a su vez, ayudé en la configuracion

organizativa, elemento que se van a tratar mas adelante.
Construir el proceso organizativo
“Varios lideres han muerto
Y todo ha sido por luchar
Desde el cielo ellos nos apoyaran
El resguardo y la guardia nos protegeran”.

(Castafieda, N., Himno de la Parcialidad Indigena La Trina, 2012)*

El proceso organizativo en la Parcialidad Indigena La Trina se ha tejido desde lo local,
regional y nacional. De tal manera, es importante entender a esta comunidad como un proceso
que ha estado acompafiado de luchas indigenas y campesinas. Diversos hilos que intervienen en

los origenes de la organizacion de mi comunidad se encuentran conectados con dinamicas a nivel

19 En el siguiente vinculo, se puede encontrar el Himno de la Parcialidad Indigena La Trina:
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nacional que permitieron la emergencia de organizaciones indigenas durante un mismo periodo®
en varias partes del pais y de Latinoamérica. Estos fendmenos organizativos estan asociados a un
contexto mas amplio de formalizacion y reconocimiento de las identidades étnicas, que también
se ha denominado, durante las tres Gltimas décadas del siglo XX, como giro multicultural (Agier
y Hoffmann, 1999; Agudelo, 2002, 2004; Agudelo, Hoffmann y Rivas, 1999; Tribunales, 2005;
Barbary y Urrea, 2004; Clavijo Gallego, 2016; Cunin, 2004; Hoffmann, 2004, 2016; Ng'weno,
2013; Restrepo, 1998, 2001; Wade, 1997).

Pero vayamos mas atras en la historia y hablemos del problema de la concentracion de la
tierra, que estara asociado mas adelante con las reclamaciones de los pueblos en el marco del
multiculturalismo. Durante el siglo XIX el problema de la concentracién de la tierra fue uno de
los detonantes de las luchas agrarias orientadas a la reivindicacion de la propiedad de la tierra,
para el campesinado y para los pueblos étnicos. Segun Sanchez (2017), los grandes terratenientes
han usado su poder econdmico para obstaculizar cualquier tipo de reforma politica sobre la
administracion de la tierra, fendmeno que ha ocurrido desde el primer intento fallido de reforma
agraria en el afio 1936 mediante la Ley 200 y el segundo intento fue realizado por medio de la
Ley 135 (1961). Sin embargo, a pesar del pronto fracaso de esta ultima reforma, el proceso
promovio el nacimiento de dos actores significativos: el Instituto Colombiano para la Reforma
Agraria (Incora) y la Asociacion Nacional de Usuarios Campesinos (ANUC) (Sanchez, 2017).
En los Gltimos afios del siglo XX, la politica agraria tuvo un giro hacia el mercado de tierras y un

nuevo marco regulatorio se adopt6 con la Ley 160 de 1994.

La ANUC, por su parte, se orientd hacia la lucha por la implementacion de la reforma
agraria integral y democratica que habia sido promovida a través de la Ley 135, antes
mencionada. En su plataforma ideoldgica se encuentran exigencias como: tierra de forma gratuita
para quien la trabaja, liquidacion de todo tipo de explotacion de la tierra anticuada y semifeudal
como arriendo, terraje, etc. Una de sus banderas de lucha era la ayuda y colaboracion con las
comunidades indigenas, mediante el otorgamiento de tierras y devolucién de las que habian sido
violentamente arrebatadas por los latifundistas y por el Estado (Tapasco, 2016). Sin embargo, en

estas luchas se evidencio que campesinos e indigenas tenian concepciones distintas sobre la tierra

20 Consejo regional indigena del Cauca (CRIC); Organizacion nacional indigena de Colombia (ONIC): Consejo
regional indigena del occidente colombiano (CRIDOC), posteriormente, Consejo regional indigena de Caldas
(Cridec); Organizacién indigena de Antioquia (OlA); y Consejo regional indigena de Risaralda (CRIR).
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y pretendian orientar su lucha a través de caminos distintos. Caicedo (2018) explicd esta

situacion en los siguientes términos:

Los campesinos veian la tierra como a un bien material, soporte de una familia, de propiedad
individual, sujeta al comercio y destinada a ser explotada hasta su agotamiento; los otros
[indigenas] entendian la tierra como dimension espiritual y cosmolégica, como un bien sagrado,
hébitat de un pueblo o comunidad, de dominio colectivo y trabajo comunitario, inalienable y

destinado a su conservacién para las siguientes generaciones. (p. 158)

Es asi como la lucha indigena y la campesina tomaron rumbos distintos, y se produjo el
surgimiento de las primeras organizaciones indigenas del pais. Como se mencioné més arriba,
una de dichas organizaciones y de las méas fuertes para la época —y aun hoy en dia— es el
Consejo Regional Indigena del Cauca (CRIC), que se cred el 24 de febrero de 1971, en Toribio,
Cauca. Uno de sus objetivos fue el de “promover la ampliacion de las tierras de resguardo [y
también] el reconocimiento de la interlocucion en términos de elaboracion e implementacion de
politicas publicas” (Mueses, s. f., p. 230). En septiembre del mismo afio se realizé el segundo

Congreso y en él se definié su plataforma de lucha, la cual tiene como objetivo:

Recuperar la tierra de los resguardos y realizar la defensa del territorio ancestral y de los espacios
de vida de las comunidades indigenas; ampliar los resguardos; fortalecer los cabildos Indigenas;
no pagar terraje; hacer conocer las leyes sobre indigenas y exigir su justa aplicacion; defender la

historia, la lengua y las costumbres indigenas. (CRIC, 2021)

Otro de los actores importantes en el proceso de lucha por la reivindicacion de la tierra es
la Organizacion Nacional Indigena de Colombia (ONIC). Esta se consolidé en 1982 con
principios encaminados a la defensa de la autonomia indigena en los territorios, la recuperacion
de tierras, el control de los recursos naturales situados en territorios indigenas, el desarrollo de
las organizaciones econémicas, la educacion bilingle y bicultural, la recuperacién e impulso de

la medicina tradicional indigena y la aplicacion de la legislacion indigena (Mueses, s. f.).

En este escenario también se consolidd, en el afio 1981, el Consejo Regional Indigena del
Occidente de Caldas (CRIDOC), el cual agrupaba a los cabildos de los departamentos de Caldas,
Risaralda y Antioquia; pero, después de la division en el afio 1985, paso a ser el Consejo
Regional Indigena de Caldas- Cridec (CRIDEC, 2021). Al respecto, el mayor José David Bueno,
consejero de gobierno de San Lorenzo y exconsejero del Cridec, cuenta:
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Desde el Cridec se empieza a pensar en los cabildos indigenas de la regidon, San Lorenzo
constituye su propio cabildo y en ese sentido empezamos a buscar hermanos indigenas de otras
regiones, buscar la descendencia de San Lorenzo que estaba asentada en La Trina e iniciamos con
el mismo tema: vamos a pensar de una manera distinta, vamos a pensar en nuestras raices, a
pensar, a buscar la herencia que nos dejaron nuestros mayores. Mas 0 menos en el 1984 0 1985 se
gestaron unas reuniones, pero en reuniones clandestinas, porque en ese momento
lamentablemente hablar de lo indigena era un insulto, entonces visualizamos la capacidad de unos
lideres y se empezé a trabajar en el tema. Los primeros dirigentes han desaparecido, algunos han
sido asesinados. Hoy podemos hablar de lo que existe, existe la organizacion y existe el
consentimiento de denominacién de llamarnos indigenas. Aunque nos hemos quedado en muchas
cosas, por ejemplo, en la tenencia de la tierra, si bien es cierto que todos disfrutan de la tenencia
de la tierra, estas figuran de manera individualidad, esta individualidad nos la colocé el Estado

colombiano, por medio de las escrituras publicas. (Canaval, 2021)

Mediante el dialogo con el mayor José David Bueno se logr6 evidenciar que el Cridec,
estaba ayudando a la conformacion de otros cabildos con la idea de trabajar juntos alrededor de
la tenencia de la tierra (Canaval, 2021), refiriéndose, especificamente, a la tierra de manera

colectiva, asimismo se apuntaba a un mayor fortalecimiento de la organizacion comunitaria.

En el Plan de vida de la Parcialidad indigena La Trina (2008), documento que plasma
los suefios de la comunidad, las metas estan enfocadas en el poder constituirse como resguardo,
para que el territorio sea colectivo. El Plan de vida (2008) contiene parte de la historia de la
comunidad, en la que se narra la iniciativa de don Anibal Catafio para organizar el cabildo con
ayuda del Resguardo indigena de Cafiamomo-Lomaprieta. Aparte de la historia que esta narrada
en el Plan de vida, los mayores ayudan a reconstruir estos hechos historicos; Eduardo Otagri y
Arnulfo Hernandez expresaron que ellos ya hacian parte de la ANUC y que, en varias reuniones,
participaban amigos y familiares de Caflamomo. Fue por medio de estos vinculos que los lideres
de Cafiamomo les ayudaron a conformar el cabildo. Un claro ejemplo de estos vinculos de
hermandad y compadrazgo con otros cabildos de Caldas es la historia del primer gobernador de

la Parcialidad, Anibal Catafio.

Don Anibal Catafio nacié en 1930 en la comunidad de Portachuelo, un caserio de
Caflamomo-Lomaprieta. De la vida del mayor solo se encuentran algunos apartados en el Plan de

vida (2008); lo poco que se puede recolectar es a través de la oralidad y la memoria de la
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comunidad, la cual lo recuerda como un hombre alegre, toma trago y mujeriego. A reuniones y
eventos siempre llevaba su guitarra para cantar o componer alguna comparsa (ver Figura 5),
acompafado del sonido de unas tapas que su esposa, Silvia Tapasco, hacia sonar golpeando una

contra la otra y, de esta manera, ambos alegraban a la comunidad.

Figura 5. Anibal Catafio y sus melodias

Fuente: Archivo fotogréfico personal de Silvia Tapasco.

Don Anibal le compré un pedazo de tierra en La Trina a la familia Castro, alli construy6
un ranchito y empez6 a sembrar cafia. Toda su vida se dedico a trabajar la tierra. Fue el
mayordomo de la hacienda de don Guillermo Cérdenas y era quien recogia el pago de los
cosechaderos. Don Eduardo Otagri cuenta que cuando empezaron con la idea de pleitear? la
finca de La Trina: “él se ali6 a la gente, aunque en un principio creia que nos iban a sacar, hasta
apostd con Chuma Castro, pero cuando él vio que lograron sacarnos, se quedé aqui y se alié con

nosotros” (Canaval, 2021).

21 | a palabra pleitear se utiliza en la comunidad para indicar que se esta en discusion o en disputa, especialmente,
por temas relacionados con tierras.
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El habia empezado a dialogar sobre la idea de un Resguardo en La Trina con algunos
amigos de Cafiamomo-Lomaprieta, Cauroma, La Montafia y Escopetera y Pirza. Cabe sefialar
que estas conversaciones se consolidaron por medio de tragos, de un pelaguache?® o pela pinga
—como él lo llamaba—. En dicha ocasion, Anibal Catafio habl6 con Gabriel Campe6n y Jesus
Marfa Cataiio?® su hermano, sobre quienes se hablard mas adelante. Iniciaron con algunas
reuniones clandestinas y convocaron mas gente de la comunidad. En el camino, se encontraron
con Gersain Calvo, Gersain Blandon, Arnulfo Hernandez, Alba Inés Uchima, Eduardo Otagri y
otros comuneros. Estas reuniones las realizaban en un establo porque no habia casetas

comunitarias.

Con relacion a esto, la mayora Carnet Rut Herndndez comento:

El nos dijo que nos organizaramos como cabildo, pues todos veniamos de Caflamomo-Lomaprieta
0 de San Lorenzo, en pocas palabras todos éramos indios. Eso venian todos de Cafiamomo y
luego llegaron los de San Lorenzo a apoyarnos. Luego nos unimos al Cridec y luego a la ONIC.
(Canaval, 2020)

Esas primeras reuniones se gestaron desde 1985, sin embargo, no fueron reconocidas por
la administracion municipal hasta el 1999. En este afio, por primera vez, la Alcaldia, bajo la

administracion de Margory Gutiérrez de Jaramillo, reconocid al cabildo indigena.

El 15 de marzo de 1999 se dio posesion en la comunidad de La Clara al primer
gobernador, Anibal Catafio, en la que se invitd al Cridec y a los gobernadores de Cafiamomo-
Lomaprieta. En esa posesion, recuerda Silvia Tapasco, “Pelaron un marrano, habia danzas,

chirimias y pela guache” (Canaval, 2021).

La comunidad recuerda a don Anibal como una persona muy entregada al proceso, un
gran lider, muy honesto, transparente en las cosas, con conocimiento, a quien le gustaba leer
sobre las leyes indigenas y en sus intervenciones siempre decia: “es muy importante seguir
luchando por la legalizacion del cabildo” (Primer Libro de Actas, 1999). Sin embargo, por su
enfermedad, no pudo acompafiar mucho tiempo el proceso organizativo, pues cayo enfermo

durante mas de tres meses y murio el 20 de mayo de 2000 a causa de cancer y Cirrosis.

22 Bebida ancestral, destilada de la cafia.
23 Gabriel Campeén y Jestis Maria Castafio fueron grandes lideres en Cafiamomo-Lomaprieta.
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Conformar un cabildo: descripcion etnopolitica

La conformacion del cabildo indigena se ratific6 mediante dos acciones: el acto de
posesion y un acta de constitucion del asentamiento indigena, la cual se Ilevd a cabo el lunes 15
de febrero de 1999, a través de una asamblea en la que estuvieron el sefior Adalberto Hernandez,
gobernador del Resguardo Indigena Caflamomo-Lomaprieta, y el sefior José Omar Gaspar
Bartolo, jefe de la Comision de Asuntos Indigenas de Caldas. De cada comunidad asistieron
varios delegados; en total, hicieron presencia 143 comuneros, de los cuales 80 se inscribieron
como socios fundadores de la organizacién, entre ellos se encontraban: Gersain Blandén, Maria
Oliva Gafian, José Ovideo Gafian, Ermelinda Diaz Guerrero, Doralba Guerrero Diaz, Marcos
Guapacha, Gabriel Bueno, Pedro Antonio Bueno, Carlos Emilio Catafio, Gonzalo Gafian,
Eduardo Antonio Largo, José William Largo Céardenas, Higinio Tapasco, Consuelo Mendoza,
Maria Resurreccion Diaz, Martha Lid Largo, Maria Dioselina Trejos, Mirian Yaneth Cruz, Maria
Trinidad Guerrero, Efrain Tapasco, Claudia Beatriz Largo, Francisco Palacios, Maria Angélica
Castafieda, Ancizar Rivera Rojas, Luis Ovidio Davila Gafian y Pedro Luis Tapasco®*. Dicha acta
cierra enfatizando en el compromiso de unidad que se requiere de los afiliados para contribuir a

la causa indigena y a todas las demas que compartan los asociados.

El Primer Libro de Actas (1999) relata el acompafiamiento en el proceso organizativo de
varios lideres de Cafiamomo-Lomaprieta y del Consejo Regional Indigena de Caldas, de los
cuales se puede nombrar a Pedro Alejandro Campeon, Arney Tapasco y Luis Angel Chaurra,
entre otros. Una de las intervenciones registradas en el documento es del mayor Gabriel
Campedn, un gran dirigente, exgobernador de Caflamomo-Lomaprieta, quien “fue uno de los
méaximos lideres en la ultima década, 35 afios como cabildante, y gobernador del Resguardo
durante varias oportunidades: 1970, 1975, 1976 y 1994” (Vinasco, et al. 2007). La intervencion

del mayor Gabriel fue una invitacion de gran importancia para la comunidad:

Yo los invito a ser constantes y respaldar dicha organizacion hasta su legalizacion por el

ministerio del gobierno y luchar unidos por las reivindicaciones que les corresponden como

24 para conocer a detalle este documento, se recomienda revisar el Anexo 1 o ingresar al siguiente vinculo:
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indigenas y como colombianos, pero de forma unida y a través de la organizacion (...) también
ofrezco seguirlos apoyando a través del cabildo de Caflamomo-Lomaprieta a todos lo que se
refiere a leyes y decretos que favorecen a todos los indigenas de Colombia como dice la ley 89 de
1890 el decreto 74 y los 22 articulos que tiene la constitucion de la republica del 91 a favor de los

indigenas y de todo el pueblo colombiano. (Libro archivo, junio 19, 2000)

Esta cita refleja que el proceso de defensa y lucha territorial ha estado marcado por la
unidad, el apoyo y la solidaridad de los deméas cabildos. Este acompafiamiento ha sido
fundamental para la creacion de las bases organizativas, las cuales se sustentaron en la filiacion,

la hermandad y en los vinculos cooperativos entre las comunidades.

Los lideres que se unieron para luchar por las causas comunes han sido inmortalizados en
la memoria de la comunidad, asi lo narra un fragmento del Himno de la Parcialidad Indigena La
Trina: “Grandes lideres han muerto y todo ha sido por luchar, desde el cielo ellos nos apoyaran”
(Castafieda, 2012). En este, se recuerda a algunos mayores que perdieron la vida, entre ellos,
Vidal Vinasco (gobernador) y Rigoberto Ruiz (fiscal). El acontecimiento letal sucedi6 en el afio
2001, en una madrugada del mes de noviembre, cuando varios lideres de Caldas se desplazaron
hacia el congreso de la ONIC vy, en el trayecto de regreso, ocurrié un accidente automovilistico.
Asi lo narra el mayor Efrain Miranda:

En eso llega la noticia de un accidente de los compafieros que estaban en un evento indigena, en
un congreso, se accidentaron en un lugar que se llama Guaduas. Fallecieron bastantes, fallecio
Virginio, unos cinco mas o menos, entre ellos, un gobernador de La Trina, lo llevaron para el
hospital y ahi fallecio (...) No se ha oido decir que haya una relacion del accidente con lo de la
Rueda. Solo se sabe que el carro se desvid en el abismo, pero no hay indicios que haya habido
manos criminales que provocaran el accidente, de eso no se nombrd nada. Fue una coincidencia.
(Miranda, como se cita en Escobar, 2019, p. 131)

La muerte de Vidal Vinasco marc6 mucho a la comunidad, pues era un gran lider. En
algunas actas se evidencia que lo estaban perfilando para ser el primer concejal indigena.
Después de su fallecimiento, quedé como gobernadora Alba Inés Uchima, la primera

gobernadora mujer.

Ahora bien, en la creacion de los estatutos se conté con el acompafiamiento del Cridec,

del consejero mayor Arahugo Gaifian, del consejero José David Bueno y de Oscar Anibal Largo,
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lider de Caflamomo-Lomaprieta. Estas disposiciones se crearon en el mes de octubre de 2004 y
fueron aprobadas por la asamblea. Contienen los principios que rigen a la comunidad (unidad,
territorio, cultura y autonomia), los derechos y deberes, la estructura de gobierno propio y los

derechos y deberes sobre la propiedad de la tierra, en los cuales se establece que:

La tierra es un bien comunitario y el cabildo es el administrador de todo el territorio que
comprende la parcialidad indigena La Trina. Y la adjudicacion es un documento publico, sobre el
cual el cabildo indigena reconoce el uso-fruto de un predio por parte de una persona. [Ademas,
regula que:] La venta de una mejora entre comuneros de la parcialidad indigena La Trina, se debe
solicitar la aprobacién al cabildo. (...) Las mejoras son patrimonio familiar y debe existir un
acuerdo entre el beneficiario para realizar la venta. (...) Cuando uno de los conyuges muere, el
otro debe solicitar nueva adjudicacion a nombre del grupo familiar. Al cdnyuge le corresponde
por derecho propio la mitad de la propiedad, la otra mitad se distribuye entre los hijos por partes
iguales, los bienes obtenidos antes de conformarse una pareja, se constituyen un patrimonio
familiar a partir de 10 afios, transcurridos estos afios los bienes son considerados patrimonio
familiar. (...) Queda prohibido la venta de mejoras y arrendamiento de las mismas a personas
foraneas dentro del territorio indigena. (...) Sobre las reservas forestales del territorio indigena no

se hara ningun tipo de adjudicacion. (Estatutos, 2004)

Es menester mencionar que la comunidad tiene autonomia en algunos &mbitos
territoriales; facultad que se expresa mediante los estatutos anteriores, sin embargo, no se hace
pleno uso de ella, pues no se cumplen, en su totalidad, dichas ordenanzas. En este sentido, uno de
los factores que limita la ejecucién de la normativa se encuentra relacionado con la conformacion
territorial, dado que la propiedad es adjudicada de manera individual y no colectiva; lo que
implica que cada comunero puede vender o transferir su posesion. Por este motivo, en el primer y
cuarto item, el cabildo hace un llamado a los comuneros para que no vendan a foraneos y que
dialoguen con el cabildo antes de hacerlo. Mediante el didlogo, la comision de territorio hace un

Ilamado a la conciencia, pero no aplica sanciones.

La comision de territorio esta conformada por un consejo de gobierno, el gobernador
suplente, un guardia indigena, la comision de derechos humanos y, cuando es necesario, se hace
el llamado a un médico o médica tradicional. Uno de los principios de este érgano de control es
velar por el equilibrio de la comunidad, la proteccién del territorio, de las microcuencas, aguas y

bosques, con el fin de mantener la armonia. Ademas, se encarga de solucionar conflictos



39

relacionados con tierras, entre los cuales se encuentran los problemas de los comuneros por el
tema de los linderos. Asimismo, cuando el comunero o comunera solicita acompafiamiento para
levantar sucesion o reparticion de bienes, como lo indica el item 3, lo hace por medio de un
acuerdo entre la familia, en el cual a cada persona incluida en la sucesion la comision le entrega
un documento de adjudicacion o tenencia de tierras, en el que se indican los linderos y el tamafio
del predio. De igual manera, la adjudicacion o el documento de tenencia de la tierra es realizado

por solicitud de los comuneros.

La parcialidad indigena La Trina cuenta con un proceso de gobierno propio,
fundamentado en la jurisdiccion especial indigena, especialmente, en lo relacionado con la
autonomia, la cual se encuentra sefialada en el Articulo 287 de la Constitucion Politica de
Colombia (1991). Asi, las entidades territoriales gozan de autonomia para la gestion de sus
intereses dentro de los limites de la Constitucion y la ley. En tal virtud, se cuentan con los
siguientes derechos: 1. Gobernarse por autoridades propias. 2. Ejercer las competencias que les
correspondan. 3. Administrar los recursos y establecer los tributos necesarios para el

cumplimiento de sus funciones. 4. Participar en las rentas nacionales (Const., 1991).

Sin embargo, la parcialidad solo ejerce su sistema de autonomia y gobierno propio basado
en dos ambitos del Articulo anterior, los cuales se encuentran relacionados con el item 1y 2.
Esto se debe a que, segun el Articulo 286, “son entidades territoriales los departamentos, los
distritos, los municipios y los territorios indigenas” (Const., 1991). En este sentido, es claro que
el Estado no reconoce a las parcialidades como entes territoriales, es decir, no considera su
territorio de manera colectiva, pero si admite que son comunidades indigenas®. En el caso de La
Trina, el reconocimiento se dio a través de la Resolucion N.° 0041 (Ministerio del Interior y de

Justicia, 2009)%. Asi, pues, se define como comunidad indigena o parcialidad a:

Un grupo o conjunto de familias de ascendencia amerindia, que posean conciencia de identidad y

comparten valores, rasgos, usos o costumbres de su cultura, asi como formas de gobierno, gestién,

% Este reconocimiento es expedido por el Ministerio del Interior y de Justicia.
26 para conocer a detalle este documento, se recomienda revisar el Anexo 1 o ingresar al siguiente vinculo:
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control social o sistemas normativos propios que la distinguen de otras comunidades, tengan o no
titulos de propiedad. (Articulo 2, Decreto 2164, Ley 160, 1994)

Como se reiter6 anteriormente, La Trina cuenta con una estructura organizativa que
“avala la gobernanza en el territorio o gobierno indigena como es conocido al interior de la
comunidad, esta estructura de gobierno esta representada de forma jerarquica” (Vasquez, 2019).
Este sistema organizacional se encuentra conformado por la asamblea comunitaria o general, que
es la maxima autoridad y estd constituida por las siete comunidades, a saber, La Clara, La Trina,
Porvenir, Matecarfia, La U, Gaspar y Guascal. En este espacio, se toman decisiones, se construyen
los mandatos y se rinden informes de gestion de las autoridades a la comunidad. En la actualidad
estos informes se hacen cada tres meses y, en noviembre, se postulan las personas que desean

dirigir el proceso para el siguiente afo.

El consejo de gobierno es un cuerpo de caracter normativo. Es el custodio de la memoria
historica, el guardian del territorio y del bienestar de la comunidad. Esta integrado por
exgobernadores y suplentes que han estado a cargo de direccionar el cabildo en afios anteriores y
que han logrado un buen desempefio. Funciona como 6rgano consultor de la asamblea general,
asi como del cabildo, por lo que sus recomendaciones deben ser tenidas en cuenta al momento de

tomar una decision.

La junta directiva es un 6rgano ejecutivo, encargado de cumplir y hacer cumplir los
mandatos de la asamblea comunitaria. Esta integrado por cabildantes (autoridad de cada una de
las comunidades). Ademas, cuenta con las siguientes figuras: fiscal, tesorero, secretario, guardia
indigena, gobernador suplente y gobernador (quien tiene las funciones de ser el representante
legal ante las instituciones y autoridades territoriales). En cuanto a la guardia indigena hay que
sefialar que se trata de un drgano de control, sus integrantes son voluntarios y su misién es el
control social y el monitoreo territorial. Adicional a esto, tiene una cadena de mando interna y se

rige bajo los mandatos establecidos por la comunidad.

Hay que mencionar, también, las areas de trabajo, las cuales se establecieron con el fin de
mejorar el desempefio de la organizacion. Inicialmente, se cred el &rea social, area territorial y
area de organizacion y capacitacion; pero, a medida que el proceso ha avanzado, se ha buscado
establecer el area de educacion, de salud, mujer y género y cultura. Estas se crearon con el fin de

involucrar a la comunidad y distribuir las funciones del proceso organizativo. El area de territorio
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paso a ser la comision de territorio, elemento que fue explicado en paginas anteriores. Otra
comision que se cre0 fue la juridica, encargada de recoger y resolver los casos de conflicto,
quienes, después de resolver el caso o adoptar una decisién, deben hacer seguimiento y control
para que la medida sea adoptada y cumplida por las personas involucradas. Este proceso es
acompafiado por la guardia indigena (Plan de vida, 2008; VVasquez, 2019; Estatutos, 2004).

El esquema que se encuentra a continuacion permite entender mejor la estructura de

gobierno propio que acabo de presentar:
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Figura 6. Estructura organizativa de la parcialidad indigena La Trina
Fuente: elaboracion propia.

La lucha que ha dado la parcialidad La Trina para constituirse como Resguardo Indigena
ha sido especialmente a traveés de la defensa territorio, en dicha defensa la organizacion descrita
anteriormente ha cumplido un rol fundamental. La comunidad identifica que el territorio es de
vital importancia, pues en él se han sembrado sus ombligos, se convive con los guardianes

espirituales y se desarrollan usos y costumbres propias de la comunidad (Vasquez, 2019).
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Ademas, se han identificado otras dos vias por medio de las cuales la comunidad establece su
lucha: la primera, desde dindmicas administrativas —esta serd detallada en el siguiente
capitulo— vy, la segunda, las acciones de hechos, tales como mingas, paros o movilizaciones;
acciones que, en gran medida, se hacen bajo el principio de unidad. Mediante los pliegos de
peticiones, se ha solicitado la formalizacién del territorio. Asi, en los mandatos del Cridec ha
quedado la priorizacién para que se constituyan como Resguardos Indigenas los tres

asentamientos?’ y las ocho parcialidades®® de Caldas.

Estas dindmicas han configurado la lucha por la soberania y la defensa territorial, lo cual
se ve reflejado en la vision de los comuneros, pues “En doce afios la comunidad de La Trina
lograra tener un resguardo legalmente constituido y fortalecido en el principio de la autonomia,
soberania alimentaria y con procesos organizativos propios que nos permitan pervivir en el
tiempo” (Plan de vida, 2008).

27 Asentamiento Dachi Drua, ubicada en el municipio de San José; Bakurukar, ubicada en Viterbo; y Damasco, en
Neira.

2 parcialidad Ambacheke, ubicada en el municipio de Palestina; La Soledad y el Palmar, en el municipio de
Filadelfia; Cartama, en Marmato; Ansea, en Anserma; Dachi Joma, en Risaralda; Cauroma y La Trina, en el
municipio de Supia.
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Sanar y sanear para construir resguardo

El trabajo de campo, la experiencia vivida y el caminar al lado de los mayores para
recorrer el territorio me permitié develar dos conceptos que han sido fundamentales para
entender el entramado vy el tejido que es la parcialidad indigena La Trina, a saber, el saneamiento
territorial y la sanacion territorial. Mientras me tomaba un café con el Mayor Ariel Otagri, me
estaba contando sobre el proceso de constitucion de resguardo indigena y me dijo “la
constitucion no se ha podido dar porque la ANT (Agencia Nacional De Tierras) nos
responsabiliza del saneamiento territorial” (Comunicacion personal, 2021). Este es un concepto
que vamos a analizar desde el punto de vista juridico y desde las relaciones con el Estado, de ahi
que en este primer apartado se quiere entender como el Estado regula el tema de constitucion de
resguardo y qué acciones ha llevado la comunidad para la legalizacion territorial. Ademas, es
relevante entender la vision que tiene la comunidad sobre el proceso de sanacion territorial y
coémo los comuneros han creado un vinculo con su territorio, concepto que vamos a abordar mas

adelante.

Deseo subrayar que si bien los dos conceptos pueden ser similares —pues hacen
referencia a sanar, limpiar y reparar, entre otros sindbnimos—, implican una manera diferente de
ver el territorio. El saneamiento territorial tiene que ver con la formalizacion y el
esclarecimiento de los derechos de propiedad sobre la tierra, en este sentido, el concepto anuncia
una vision juridica del territorio y un escenario particular de interlocucién con el Estado. Por su
parte, la sanacion territorial hace referencia a limpiar o sanar el territorio de desarmonias
espirituales, se entiende que el territorio para la parcialidad indigena La Trina no solo es un
espacio de propiedad o de comercio, sino que es para nuestra comunidad un escenario de

interaccion con entidades espirituales.

En este apartado me concentraré en entender como las instituciones del Estado regulan el
tema de constitucién de los resguardos desde las normativas y pondré el énfasis en el derecho a la
tierra de los pueblos indigenas. Ademas, haré un recorrido de las acciones y los desafios que ha
tenido la parcialidad indigena La Trina para la legalizacion de su territorio. Se pretende analizar

como las relaciones de las comunidades indigenas con las instituciones del Estado estan
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reguladas por normativas y marcos juridicos que, muchas veces, no estan aterrizados a la realidad
y las necesidades de los pueblos indigenas. Ademas, no estan pensados ni escritos para que sean

entendidos e interpretados por toda la poblacion.

La Parcialidad indigena de La Trina no cuenta con un reconocimiento de su territorio
ancestral por parte del Estado, lo que dificulta dar solucion a la problematica sefialada en cuanto
a la carencia de tierras, pues la mayoria de las familias solo poseen el area donde estan ubicadas
sus viviendas, lo que evidencia una necesidad de dotar de tierras para la agricultura a los
comuneros Y legalizar sus predios. Es importante y necesario contar con un territorio si se quiere
pervivir en el tiempo como pueblo indigena, es por esto que el proceso organizativo de lucha y
resistencia ha girado en torno a la defensa territorial, proceso que se ha dado en dos momentos.
El primero —ya descrito— enmarcado por la migracién, la ocupacion y la recuperacion del
territorio; y el segundo momento esté representado en el proceso organizativo que ha liderado la
batalla juridica para el reconocimiento del territorio colectivo a través de la constitucion como

Resguardo Indigena.

La reivindicacion del derecho a la tierra, el acceso y recuperacion de la misma, como se
ha descrito, ha sido el resultado de un proceso histdrico de lucha y resistencia por parte de las
comunidades indigenas, proceso que contintda dandose en el presente. A pesar de que el Estado
colombiano cuenta con un marco normativo para dotar y titular las tierras a las comunidades
indigenas, el reconocimiento del derecho al territorio sigue siendo un camino lleno de obstaculos
y desafios. Aun en medio de las dificultades, los pueblos indigenas en Colombia han defendido
el derecho a la tierra como un derecho fundamental. A continuacién, se presenta una serie de

argumentos que dan cuenta de esta defensa.
Derecho a la tierra para las comunidades indigenas

El territorio se ha constituido como uno de los pilares fundamentales para la existencia y
pervivencia en el tiempo de los pueblos indigenas. Se debe entender el territorio méas alla de un
espacio delimitado, como lo argumentan Montafiez & Delgado: “El territorio es el escenario de
las relaciones sociales y no solamente el marco espacial que delimita el dominio soberano de un
Estado” (1998), relaciones que intervienen tanto en el mundo humano, como en los no humanos.

Ademas, “el territorio es también objeto de operaciones simbdlicas y una especie de pantalla
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sobre la que los actores sociales (individuales o colectivos) proyectan sus concepciones del
mundo” (Giménez, 1999, p 29). En mi comunidad, asi como en otros pueblos indigenas, el
territorio tiene una estrecha conexién con lo espiritual —siempre por medio del reconocimiento
de la gran diversidad que esta conexion pueda tomar en cada pueblo indigena—. El
reconocimiento del derecho a la tierra es condicién esencial para la garantia de otros derechos
fundamentales, que se convierten en un llamado a la diversidad étnica, consagrada en el articulo
7° de la Constitucion Politica de Colombia de 1991 (Sentencia T-530 de 2016).

Desde la legislacion colombiana se ha definido que los territorios indigenas “son las areas
poseidas en forma regular y permanente por una comunidad, parcialidad o grupo indigena y
aquellas que, aungue no se encuentren poseidas en esa forma, constituyen el &mbito tradicional
de sus actividades sociales, economicas y culturales” (Decreto 1071 de 2015, articulo 2.14.7.1.2).
El concepto de territorio para las comunidades indigenas de Colombia ha sido también objeto de
estudio por parte de la Corte Constitucional a través de sus fallos de tutela y también de otras
cortes que acttan a nivel internacional. De hecho, la Corte Interamericana de Derechos Humanos
(IDH), en el analisis del Caso de la Comunidad Mayagna (Sumo) Awas Tingni, ha destacado la
importancia de comprender la nocion especifica de territorio que tienen las comunidades
indigenas para lograr una eficaz proteccion estatal. Al respecto, en la sentencia T-849 de 2014

describe:

Resulta imperativo reconocer la estrecha relacién que tienen las comunidades indigenas con la
tierra y comprenderla como la base fundamental de sus culturas, su vida espiritual, su integridad y
su supervivencia econdmica. Para tales pueblos, su nexo comunal con el territorio ancestral no es
meramente una cuestion de posesién y produccion, sino un elemento material y espiritual del que
deben gozar plenamente, inclusive para preservar su legado cultural y transmitirlo a las

generaciones futuras.

La importancia del territorio para la pervivencia de los pueblos indigenas implica —desde
el punto de vista legal— obligaciones para el Estado, estas se ven reflejadas en el articulo 7° de
la Constitucién Politica de Colombia, el cual establece el deber por parte del Estado de proteger
la forma especial como las comunidades indigenas se relacionan con el territorio. Proteccién que
se hace efectiva mediante el reconociendo del derecho a los territorios ancestrales de las

comunidades. Estas obligaciones también se derivan desde el &mbito internacional, dado que
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desde alli existe un reconocimiento del derecho al territorio de las comunidades indigenas,
normas que fueron ratificadas por el Estado Colombiano con el Convenio 169 de la OIT de 1989,
el cual se constituye en un instrumento normativo internacional de gran importancia para el
reconocimiento de los derechos de las comunidades indigenas, especialmente, fuente del derecho

a la tierra.

El convenio mencionado fue ratificado por el Congreso de la Republica, mediante Ley 21
del 4 de marzo de 1991, y en el articulo 5° se reconocen y protegen los valores y préacticas
sociales, culturales, religiosas y espirituales propios de los pueblos indigenas. En este sentido,

establece que:

Articulo 13 Los gobiernos deberan respetar la importancia especial que para las culturas y valores
espirituales de los pueblos interesados reviste su relacion con las tierras o territorios, 0 con ambos,
segun los casos, que ocupan o utilizan de alguna otra manera, y en particular los aspectos
colectivos de esa relacion. Por otro lado, en el articulo 14 reitera que se debera reconocerle a los
pueblos interesados el derecho de propiedad y de posesion sobre las tierras que tradicionalmente
ocupan. (OIT, 1989)

Lo anterior me ha permitido abordar la definicién juridica y normativa del territorio, no
obstante, cuando busco definir lo que es el territorio para los miembros de la Parcialidad
Indigena La Trina es un poco méas complejo. Las visiones sobre el territorio son plurales, asi
como las definiciones que le otorgan los lideres, los comuneros, los médicos y médicas
tradicionales, entre otros miembros de la comunidad. Sin embargo, en los conversatorios que se
realizaron por parte de la ANT, para adelantar el proceso de constitucion de resguardo, la

comunidad hizo algunas precisiones con respecto a este concepto:

El territorio es un todo, es el origen, es el significado de la lucha de nuestros mayores, es el lugar
donde se sembraron los ombligos, es alli en donde estan los guardianes espirituales y es un lugar
sagrado. A su vez, es el medio para obtener el sustento econémico y social de la comunidad. Sin

territorio no somos nada. (Canaval, 2021)

De ahi que la tierra no sea solo un objeto de trabajo y la fuente de los alimentos que
consumimos en la comunidad, sino que se entienda como el centro de nuestra vida, la base de la

organizacion social y el origen de nuestras costumbres y tradiciones.
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Si bien se citaron algunas normas que protegen la diversidad cultural y que establecen la
importancia del territorio para las comunidades indigenas, dada la estrecha relacion espiritual que
se tiene con €l, es importante mencionar que existen otras normas que fundamentan el derecho a
la tierra como un derecho fundamental para las comunidades indigenas, de estas se hablara

proximamente.
Proteccion juridica del territorio

La reivindicacion del derecho al territorio se hace posible a través de reconocimiento del
territorio ancestral como propiedad colectiva®® y es una de las garantias legales que se derivan de
la organizacién territorial del Estado que, aungque no son propias de la cultura indigena, son las
herramientas que brinda la institucionalidad para acceder a la propiedad y proteccion de sus

territorios.

Por lo anterior, uno de los intereses fundamentales de la comunidad es la proteccion del
territorio, a través de la adjudicacion y titulacion colectiva de las tierras. Una de las figuras
juridicas que ha sido apropiada y utilizada por las comunidades indigenas para la proteccion de
sus territorios es la de resguardo indigena, la cual tiene su origen en las Leyes de Indias —
dictadas por el Rey de Espafia desde el siglo XVI— que tenian como Unico propdsito
reglamentar el comercio, el tributo, los pueblos y las tierras que tuvieran relacion con el nuevo

continente descubierto (Mueses, s. f.).

El articulo 2.14.7.5.1 del Decreto 1071 de 2015 define que “los resguardos indigenas son
propiedad colectiva de las comunidades indigenas en favor de las cuales se constituyen y
conforme a los articulos 63 y 329 de la Constitucion Politica, tienen el carécter de inalienables,

29 El reconocimiento del derecho al territorio y a la propiedad colectiva de los pueblos indigenas trae implicitos
otros derechos, como puede ser de autonomia. Segun el Observatorio Indigena de Seguimiento a Politicas Publicas y
Derechos Etnicos — Cecoin (2007), es necesario garantizar el derecho a constituir territorios como entidades
territoriales autonomas, a ser atendidos por un sistema institucional adecuado y debidamente dotado de presupuesto
para responder a las demandas territoriales. Ademas, se debe defender el derecho a poseer, acceder, disfrutar,
controlar, gobernar y disponer de los territorios tradicionales, entendidos tanto en su dimensién simbdlica como
fisica. Asimismo, es importante destacar el derecho a que las tierras sean ampliadas de acuerdo con las nuevas
condiciones demogréficas y econdmicas de las comunidades. Para el caso de La Trina, se comprende que con la
demora de la constitucién como resguardo no solo se estd vulnerando el derecho a la tierra, sino un conjunto de
derechos conferidos a los pueblos indigenas, tanto por la normatividad internacional como por el ordenamiento
juridico interno.



48

imprescriptibles e inembargables”. En este mismo decreto se define, ademas, que los resguardos

son:

Una institucion legal y sociopolitica de caracter especial, conformada por una o més comunidades
indigenas, que, con un titulo de propiedad colectiva, gozan de las garantias de la propiedad
privada, poseen su territorio y se rigen para el manejo de éste y su vida interna por una
organizaciéon autonoma amparada por el fuero indigena y su sistema normativo propio. (Decreto
1071, 2015)

Por lo anterior, una de las maneras como se han titulado las tierras a las comunidades
indigenas ha sido a través de la constitucion de resguardos indigenas, por lo cual es importante
describir de manera breve las etapas de dicho proceso. Las normas vigentes que regulan el
reconocimiento de territorios colectivos constituidos a traves de la figura juridica de resguardos
indigenas son la Ley 21 de 1991, la Ley 160 de 1994 y el Decreto 1071 de 2015 que compild el
Decreto 2164 de 1995, por medio del cual se reglamenta parcialmente el Capitulo XIV de la Ley
160 de 1994 en lo relacionado con la dotacion y titulacién de tierras a las comunidades indigenas
para la constitucion, reestructuracion, ampliacion y saneamiento de los Resguardos Indigenas en

el territorio nacional.

Actualmente, existen cuatro formas de titulacion de tierras para comunidades indigenas,
establecidas en el Decreto 1071 de 2015: la constitucidn, la reestructuracion, la ampliacion vy el
saneamiento de los Resguardos Indigenas. En el presente trabajo nos centraremos en estudiar la
constitucion de Resguardo, proceso del que he participado activamente y que se adelanta
actualmente en la Parcialidad Indigena La Trina. Dicho decreto establece que la constitucion de

resguardos indigenas se da en:

Comunidades indigenas que poseen sus tierras sin titulo de propiedad, o en aquellas que no se
hallen en posesion, de sus tierras ancestrales, 0 que por circunstancias ajenas a su voluntad estan
dispersas o0 han migrado a otro territorio. En este ultimo evento, la constitucion del resguardo
correspondiente podra hacerse en la zona de origen o en la zona donde actualmente estén
viviendo. Este procedimiento serd objeto de desarrollo del presente trabajo. (Decreto 1071 de
2015)
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Por su parte, la Ley 160 de 1994 consagra que la competencia para constituir, ampliar,
reestructurar o sanear resguardos indigenas es del antiguo Instituto Colombiano de la Reforma
Agraria (Incora), ante la liquidacion de este, por disposicion del Decreto 1300 del afio 2003, esta
competencia pasa al Instituto Colombiano de Desarrollo Rural (Incoder), entidad que también fue
liquidada. De esta manera el Decreto 2363 de 2015 cre6 la Agencia Nacional de Tierras, quien
tiene la competencia de llevar a cabo estos procedimientos hoy en dia. Estos cambios en las
instituciones encargadas de la cuestion agraria en Colombia han generado atrasos y fallas en los
procesos de constitucion de resguardos indigenas, asi como en muchos otros procesos asociados
a las comunidades rurales. A su vez, el Decreto 2363 de 2015, de conformidad con los articulos
26y 27, establece que la Direccion de Asuntos Etnicos y la Subdireccion de Asuntos Etnicos de
la ANT son las dependencias encargadas de adelantar las actividades relacionadas con la

titulacién colectiva.

Segun el Decreto 1071 de 2015, se podria describir el proceso de constitucion en las
siguientes etapas (ver figura 7): solicitud; conformacion de expediente; programacion de la visita
dentro del programa anual, visita y estudios; expedicion del auto que ordena la visita y la
realizacion de la misma; rendicion del estudio socioeconémico, juridico y de tenencia,
funcionalidad étnica y cultural de las tierras de las comunidades; concepto del Ministerio de
Interior; resolucion de constitucion; y publicacion, notificacién y registro. Se debe agregar que la
ANT también establece un proceso interno para la constitucion, ampliacion, saneamiento o
reestructuracion de resguardos indigenas, con el objetivo de detallar las actividades y determinar
tiempos pertinentes® (dicho procedimiento se fundamenta en el Decreto 1071 de 2015).

30 Al respecto, se puede revisar el Anexo 2 o el siguiente vinculo:
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Figura 7. Proceso constitucién de resguardo

Fuente: Guia para la Legalizacion Territorial Indigena “etapas del Proceso de Legalizacion Territorial:
Constitucion y Ampliacion” (2018, p. 20).

Es fundamental que la comunidad conozca y entienda dicho procedimiento, pues esto
garantiza que pueda velar por el cumplimiento de los tramites. EIl desconocimiento ha sido una
de las causas de que un proceso que podria desarrollarse en un término de un afio, se demore mas
de veinte afios, como ha sucedido con la Parcialidad Indigena La Trina. Tampoco podemos
olvidar que los diversos cambios de la institucionalidad estatal responsable de estos asuntos y las
ambiguedades inherentes a los procedimientos y a los dispositivos juridicos han dilatado estos

procesos en muchas comunidades indigenas del pais.

A continuacién, haremos un analisis del estado en el que se encuentra el proceso de
constitucién en la Parcialidad Indigena La Trina, luego de méas de veinte afios de haberse
radicado la solicitud ante el Incora.
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Una ardua lucha

Como lo indica el Instructivo de constitucion de resguardo (2018), este proceso se inicia
mediante una solicitud de Constitucion y Legalizacion como resguardo Indigena,
aproximadamente desde el afio 2000, fecha que se ha logrado establecer gracias al primer
documento formal que se ha encontrado en la revision del archivo comunitario®. Si bien desde
esta fecha se han encontrado solicitudes a las entidades pertinentes, se debe resaltar que, desde
1984 o 1985, la comunidad ya estaba gestando reuniones privadas para organizarse como
comunidad indigena y, desde 1972, algunos comuneros de La Trina ya estaban solicitando
titulacién de tierras de manera colectiva. No obstante, estas fechas varian, pues la ANT —en su

altimo informe— referencia que la solicitud de inicio se dio en el afio 2002 (Ver Figura 8).

i := ]
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Agencia
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Figura 8. Informe ANT

Fuente: pantallazo tomado de reunién virtual con la Agencia Nacional de Tierras (2021).

31 Al respecto, se puede revisar el Anexo 3 o el siguiente vinculo:
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En el afio 2006, se realizo la visita por el Incoder y, a raiz de esta visita, se levanto el
estudio ambiental, del cual pasaron una copia de la informacion recolectada a la comunidad. En
este informe se especifican temas sobre la explotacion de la tierra: “en la parte baja se encuentra
presencia de potreros y cafia de azucar, la mayoria de los indigenas ocupan predios
minifundistas, en la zona media y alta se encuentra café, platano y maiz; en predios de colonos,
potreros” (p. 2); ademas, identificaron zonas de reserva, las cuales en su mayoria configuran
sitios sagrados, entre ellos estan el Descanso del Aibana, Cerro Curi y el Cerro Campanario; y se

identificaron las zonas de alinderamiento topografico.

El estudio socioeconémico®? y de tenencia de tierras se realizd en el afio 2008, lo realizé
la Universidad de Caldas, por medio de un convenio con la Gobernacion de Caldas y la facultad
de Ciencias Juridicas y Sociales, Departamento de Antropologia y Sociologia. En este estudio se
identificaron varios componentes y caracteristicas de la comunidad, entre ellos se encuentran
apartados sobre: historia, salud, vivienda (estado, material), vocacién del suelo, poblacion
perteneciente a la comunidad (discriminados por género y edad) y tipos de familias

(monoparental, familia extensa y familia nuclear).

La visita denominada “concepto etnoldgico” la ejecutd el Ministerio del interior, en el afio
2009. En este espacio, la comunidad fue acompafiada por un antropdlogo, en su momento no
entregaron ningun tipo de expediente o informe de la visita. EI 24 de junio del 2009, el
Ministerio del interior expidi6 la Resolucion 0041, en la cual se emitid el concepto etnoldgico y
se definié que la poblacién cumplia con los parametros establecidos para designarla como
comunidad indigena®. Por medio de esta resolucion, en el articulo primero, se resuelve
reconocer como parcialidad indigena a la comunidad de La Trina. Resolucion que ha servido

para hacer valer derechos como pueblos indigenas.

32 En el siguiente vinculo se encuentra dicho estudio:

33 Los parametros para esta definicion son: 1) ascendencia amerindia; 2) conciencia de identidad; 3) cultura
representada en valores, rasgos, usos o costumbres; 4) formas de gobierno, de control social y de gestion, expresados
en sistemas normativos propios; y 5) distincidn respecto de otras comunidades.
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Como se describio anteriormente, la comunidad ha llevado un proceso para ser legalizada
como resguardo indigena, en el cual se ha avanzado en cada uno de los pasos que se
mencionaron anteriormente. A pesar de que se realizd la visita técnica y ya se tenia un estudio
socioecondémico y de tenencia de tierras, este proceso de constitucion se ha detenido por varios
motivos. Primero, el cambio de entidades —Incora, Incoder; y ANT— ha generado que se
empapele el proceso. El retraso en los procesos de reconocimiento de los derechos territoriales de
los pueblos indigenas ha sido objeto de varios pronunciamientos, entre los cuales el siguiente

resulta emblematico:

La Contraloria General de la Republica (CGR), en el (2019) llamo la atencion a la ANT, en donde
se requirié que se adelante un plan de accion en el que la ANT determine las estrategias, acciones,
tiempos y costos estimados en relacion con los procesos de formalizacion, proteccion,
reestructuracion y la necesidad de articular toda esta gestién con los procesos de restitucion de
derechos territoriales, Valga sefialar que desde el afio 2014 la CGR ya habia venido advirtiendo
sobre el extremo retardo en la atencion de estos procesos y la puesta en riesgo de los derechos de
los pueblos indigenas derivada de dicha situacion. (Comisién Nacional de Territorios Indigenas,

& Observatorio de Derechos Territoriales de los Pueblos Indigenas, 2020, p. 26)

Segundo, no se ha realizado con juicio el estudio de tenencia de tierras, pues en la
actualidad se desconoce si existen predios baldios en la zona. Asimismo, este estudio de tenencia
de tierras ha desconocido que la comunidad cuenta con una tenencia de la tierra de manera
ancestral, como sostendré mas adelante. Tercero, las entidades encargadas del proceso han
indicado que no se cuenta con recursos para la compra de tierras, la legalizacién y la constitucion
del resguardo. Para profundizar en este Gltimo punto, es pertinente comprender que existen tres

formas de acceder a tierras para la constitucién de los resguardos.

En un primer lugar, existe la compra de tierras. La entidad (ANT) cuenta con un fondo

econdémico para comprar tierras a terceros y poder adelantar procesos de constitucion:

El organismo agrario podra adquirir por compra o expropiacion tierras 0 mejoras o servidumbres
de propiedad privada o del patrimonio publico, para las comunidades indigenas, afrocolombianas
y demas minorias étnicas que no las posean, o cuando la superficie donde estuviesen establecidas
fuere insuficiente. (Ley 160 de 1994)
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En segundo lugar, puede ser a través de la adjudicacion de predios baldios. Los baldios
son territorios que se encuentran en manos del Estado. Frente a esto, existe una normativa en la
que se justifica que los predios baldios que hubieran sido ocupados por pueblos indigenas solo se
pueden utilizar para la constitucién de resguardo. Ademas, en el articulo 69 de la Ley 160 de
1994 se afirma que: “No podra hacerse adjudicaciones de baldios donde estén establecidas
comunidades indigenas o que constituyan su habitat, sino Unicamente y exclusivamente para la

constitucion de resguardos indigenas”.

En tercer lugar, es importante mencionar el proceso de donacion de tierras, implica que
cualquier persona o entidad dona tierras con el fin de ser reconocidas como colectivas. Para el
tema de donacidn de tierras existe un vacio juridico, es decir, no existe una normativa que
especifique las fases del proceso de donacion para titulacion colectiva. Por este motivo, se basan
en las normativas de las leyes civiles. Frente a la donacion solo hay un apartado que habla,
especificamente, de donacion para el proceso de saneamiento. El siguiente es un fragmento que

da cuenta de dicho proceso:

El Instituto estudiara las necesidades de tierras de las comunidades indigenas, para efecto de
dotarlas de las superficies indispensables que faciliten su adecuado asentamiento y desarrollo (...)
reestructurard y ampliara resguardos de origen colonial previa clarificacion sobre la vigencia legal
de los respectivos titulos, con las tierras poseidas por los miembros de la parcialidad a titulo
individual o colectivo, y los predios adquiridos o donados en favor de la comunidad por el
INCORA u otras entidades. (Ley 160 de 1994)

En cuanto a estas tres formas de adquirir tierras para la constitucion del resguardo, las
autoridades de la Parcialidad Indigena La Trina se han negado a la compra de tierras en otros
lugares alejados de aquellos en los que han nacido, crecido y en los que han habitado durante
afios, pues es aqui en donde se han sembrado los ombligos, se han criado los hijos de la
comunidad y estan los lugares sagrados. Dentro de la pretensién territorial si existen predios
colindantes que pertenecen a terratenientes, pero la ANT ha dicho que no cuenta con los recursos
para compra de tierras y que el tramite puede tardar muchos afios mas, por esto la comunidad ha
pensado en otras maneras de acceder a la tierra.

Una de las dificultades que se ha evidenciado por parte de la ANT es que no ha realizado

el estudio de tenencia de tierras. Desde el afio 2018, las autoridades indigenas solicitaron a la
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entidad que revisara si dentro del area pretendida existian predios baldios, solicitud que nunca
tuvo respuesta. En la visita realizada por la ANT en el afio 2021, las autoridades y la comunidad
ratificaron la solicitud hecha y los funcionaron solicitaron que se georreferenciaran los lugares
para realizar la verificacion. Peticién que realizé la guardia indigena y enviaron la ubicacién
exacta del recorrido. Por medio de este ejercicio se logro identificar predios baldios. El dia 04 de
octubre del afio 2022, la ANT envi6 un oficio en el que mencionan tres posibles predios baldios y
la comunidad debe solicitar que se incluyan en el proceso de constitucion. Cabe aclarar que esta

posibilidad apenas fue conocida por la comunidad en esta fecha.

Desde hace muchos afios la ANT le ha indicado a la comunidad que para poder
constituirse como resguardo el proceso debe involucrar los predios de los mismos comuneros. Lo
que anteriormente se ha denominado como donacion de tierras. Para la donacion, los comuneros
deben donar los predios al cabildo, pero dicha donacién se realiza bajo las reglas del derecho
privado, el cual se encuentra regulado por el Codigo civil, articulo 1443. Lo que implica, segun la
ANT, que el cabildo debe adelantar las gestiones necesarias para formalizar o sanear la posesion
material ejercida sobre los predios y adelantar los tramites de prescripcion adquisitiva de
dominio®, saneamiento de titulos con falsa tradicion, sucesion, escrituracion y registro de

donaciones o compraventas.

Por su parte, la comunidad no cuenta con los recursos suficiente para adelantar este tipo
de procedimientos, lo que termina afectando el tramite de donacién. Es importante aclarar que la
mayoria de los comuneros cuentan con un derecho sobre el territorio, pero no ostentan los
requisitos necesarios para acreditar ante la ley el derecho de propiedad. Por este motivo, la
entidad le indica a la comunidad que debe sanear el territorio. Dicho saneamiento, para los

pueblos indigenas, esta regulado por la siguiente normativa:

El saneamiento de resguardos indigenas se presenta cuando dentro del resguardo han quedado
personas que no son indigenas y que ademas no hacen parte de la comunidad, en este caso el
saneamiento consiste en que las tierras de personas ajenas a la comunidad indigena sean
adquiridas por la Agencia Nacional de Tierras para que se incorporen dentro de los territorios del
resguardo. (Decreto 1071 de 2015)

34 La prescripcion adquisitiva esta contemplada en el articulo 2518 del Cédigo civil colombiano, consiste en que la
persona que tenga una posesion publica, continua y pacifica de un bien o cosa la adquiere por prescripcion y
entiende la prescripcion como el modo de adquirir un bien ajeno.
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Pero, en el caso de constitucion de resguardo, lo que se requiere es que, mediante el
saneamiento, se dé el esclarecimiento de la propiedad, sanear entendido aqui como la
formalizacion de la propiedad. Elemento que ha sido dificil para la comunidad, pues un gran
porcentaje de los comuneros que no tienen definida la situacion legal de los predios que hoy
tienen en posesion no cuentan con escrituras publicas debidamente registradas en la Oficina de
registro e instrumento publicos. Mediante el dialogo con los comuneros, las autoridades y los
abogados que han acompariado el proceso, se han identificado tres formas en que los mayores

accedieron a la tierra (ver Figura 9).

Formas de aceder a
la tierra en la PI.L.T

S - Posesion
L""'P” ae Resoluciones (emss s
“°“§53 del Incora f _“f_J,
terratenientes ormalizacion)
Mediante
Mediante
Sin Compras
Escritura documentos mediantes
Publica documentos

privados

Figura 9. Formas en que los mayores accedieron a la tierra
Fuente: elaboracion propia.

En la imagen anterior se observa la compra de tierras, algunas familias llegaron a
cosechar y pagaban arriendo o terraje a los terratenientes de zona. Con los afios, decidieron
comprar tierras, un ejemplo de esto es la familia de la mayora Carmen Rut Hernandez (partera de
la comunidad), su familia comprd las tierras por medio de cultivar arroz y maiz, y trabajar. Otro

caso de compra de tierras es el caso de La Trina, que describimos en el primer capitulo®. De esta

% Las familias indigenas, luego de llevar mas de diez a quince afios de estar cosechando, empezaron a solicitar la
finca por medio del Incora, pero no lograron que fuera adjudicada. Se unieron once familias que cosechaban alli,
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manera, muchos comuneros adquirieron tierra mediante compra, pero algunas de estas fincas no
fueron incluidas en el proceso de donacion, pues tienen sucesiones judiciales o notariales por

resolver.

Las resoluciones del Incora establecen que las familias indigenas reclamaron tierras, por
medio de la Ley 135 de 1961, cuando llevaban mas de cuarenta afios cultivando, sembrando y
cuidando la montafia. La mayoria de estas pequefas parcelas fueron entregadas bajo la figura de
unidad agricola familiar. Algunas de estas adjudicaciones no cuentan con las condiciones
necesarias para ser incluidas en el proceso de donacién, especialmente, por dos motivos: primero,
algunos mayores ya se encuentran en el campo espiritual y las familias no han realizado las
sucesiones judiciales o notariales; segundo, varias familias nunca pagaron impuesto predial sobre

estos bienes y, en la actualidad, cuentan con deudas muy elevadas.

Otra forma en que se adquirieron tierras fue por medio del cosechadero sin pago de
terraje, lo que significa que la familia llegaba, hacian un rancho y cosechaban su pancoger, luego,
hacia sus parcelas y nunca contaba con algun tipo de documento publico. Algunos, con los afios,
realizaban un documento privado en donde certificaban que tenian la mejora y posesion sobre el
bien y, de esta manera, comercializaban la tierra. Este modo de acceder a la tierra se evidencio en
la comunidad de Matecafia. Como se ha explicado, estos predios no pueden ser incluidos en la

donacion, pues no cuentan con los documentos necesarios para entrar en este tramite.

Con lo anterior se evidencia que, a pesar de que la comunidad tiene formas propias de
organizar el territorio, el Estado no las reconoce y obliga a la comunidad a formalizar su
propiedad a través de leyes civiles, para poder constituirse como resguardo. Hecho que vulnera y
desconoce que la comunidad tiene una ocupacion ancestral de estas tierras y sus modos propios

de regulacion. Ademas, el convenio 169 de la OIT de 1989 establece que el estado:

Debera reconocerse a los pueblos interesados el derecho de propiedad y de posesion sobre las
tierras que tradicionalmente ocupan. Ademas, en los casos apropiados, deberan tomarse
medidas para salvaguardar el derecho de los pueblos interesados a utilizar tierras que no estén
exclusivamente ocupadas por ellos, pero a las que hayan tenido tradicionalmente acceso para

sus actividades tradicionales y de subsistencia. A este respecto, deberd prestarse particular

negociaron con el terrateniente y compraron la finca en $5.00.000 de pesos, dicha compra qued6 registrado con
escritura publica a nombre de las once familias.
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atencién a la situacién de los pueblos ndmadas y de los agricultores itinerantes. 2. Los
gobiernos deberan tomar las medidas que sean necesarias para determinar las tierras que los
pueblos interesados ocupan tradicionalmente y garantizar la proteccion efectiva de sus
derechos de propiedad y posesion. 3. Deberan instituirse procedimientos adecuados en el
marco del sistema juridico nacional para solucionar las reivindicaciones de tierras formuladas

por los pueblos interesados.

Con lo anterior se evidencia que, aunque exista una normativa amplia para la proteccion
de los pueblos indigenas, en el ambito territorial se sigue evidenciando negligencia por parte de
la institucionalidad encargada. Problematicas que se presentan en la legalizacion de territorios
indigenas, especificamente, en el proceso administrativo de constitucion de resguardos Yy
demuestran que, asi el proceso esté regulado, el tramite y la culminacion del mismo, se ve
afectado por falta de voluntad politica por parte de las entidades estatales encargadas de este
proceso, quienes ponen trabas de manera injustificada a los tramites. La disminucion y cambio
constante de los funcionarios de la ANT encargados de dar tramite a las solicitudes esta
relacionado con el represamiento y la demora de los procedimientos administrativos
institucionales para la constitucion de resguardos indigenas. Lo anterior genera, en gran medida,
la inexistencia de un sistema de informacion que realice un registro, seguimiento y control de

estos expedientes administrativos.

Ademads, se ha venido presentando una reduccion de recursos destinados al
reconocimiento, garantia y restablecimiento de los derechos territoriales de los pueblos
indigenas. El tiempo transcurrido en los procesos de legalizacién y la lentitud de los mismos
evidencian que las politicas en materia de legalizacion para las comunidades indigenas no han
cumplido con los propdsitos y objetivos que la misma institucionalidad se ha propuesto en los
diferentes programas. Esto se evidencia en las cifras de la Comisién Nacional de Territorios
Indigenas y el Observatorio de Derechos Territoriales de los Pueblos Indigenas (2020), quienes
afirman que para el mes de mayo del afio 2020 se encontraban 956 solicitudes a tramitar para
formalizar territorios indigenas ante la ANT, de las cuales el 49 % corresponde a constitucion de
resguardos, 45,5 % a ampliacion, 3,8 % a saneamiento, 0,4 % a reestructuracion y clarificacion, y
0,4 % sin identificar. Durante el afio 2020, solo se ha constituido un resguardo y se culmin6 una
ampliacién. Esto muestra que existe un abismo entre lo que dice la normativa y lo que en

realidad sucede.
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Esta realidad constatable resuena con otros casos que han sido rigurosamente
documentados para pueblos vecinos de La Trina en el noroccidente caldense. El analisis acerca
de la convergencia de formas de propiedad de la tierra dentro de un resguardo, generando
poderosas contradicciones juridicas y sociales, lo han ilustrado en su profundidad histérica los
trabajos recientes de Gloria Lopera Mesa (2010, 2021) y Sofia Lara-Largo (2019). Para la
primera, abordando los casos los resguardo de Caflamomo-Lomaprieta y San Lorenzo, para la
segunda ilustrando el caso de la comunidad negra de Guamal. Lara-Largo (2019) sostiene que
existen formas de gestion territorial en la incertidumbre. Estas formas de gestion emergen en
medio de las fuertes contradicciones normativas y la dilatacion excesiva de procesos, que
generan una fuerte indeterminacidon temporal para la aplicacion de las normas. Esto genera
transformaciones en la gestion local del territorio, uno que esta lejos de aquel descrito en el
papel. La autora sostiene que existe entonces una brecha entre los derechos o dispositivos
normativos y la juridicidad vivida por la gente en sus comunidades. No obstante, esto produce
renovadas y originales formas de gestion y vivencia propia del derecho, que no se corresponden
estrictamente con los dispositivos normativos impuestos por el estado multicultural. Justamente y
entre otras razones, porque estos encuentran muy poca aplicabilidad en las condiciones de vida
de la ruralidad colombiana o porque existen desajustes entre la temporalidad de la norma y los

tiempos y necesidades de la vida concreta de un pueblo.

El joven Fernain Herndndez me dijo en uno de nuestros dialogos: “el reconocimiento
como resguardo es una deuda que tenemos con los mayores” (Canaval, 2021). Ahora podriamos
afirmar que son justamente los mayores y mayoras quienes nos han demostrado que
independientemente de las contradicciones juridicas, mas alla del incumplimiento de las
instituciones del Estado, siempre existira la lucha para vivir y construir el territorio mas alla del
papel. Quien posee la tierra es quien la sana, la cuida y la trabaja, esto quiero mostrar a

continuacién con las ultimas lineas de este trabajo.



60

Sanacion territorial

A lo largo de este trabajo se ha abordado la figura de Resguardo Indigena, la cual se
constituye mediante un dmbito juridico que ha sido utilizado para generar proteccion territorial
desde el reconocimiento estatal. Si bien el reconocimiento del Estado es fundamental para poder
constituir un Resguardo, la figura del mismo no se crea solo desde estos escenarios, sino desde la
misma comunidad. Lo que se pretende en este apartado es resaltar que hay otras maneras de

constituir Resguardo y de entender el territorio.

En esta medida, es necesario afirmar que la comunidad también ha construido Resguardo
por medio de las practicas propias, desde las relaciones con la naturaleza y con el entorno a
través de la esfera espiritual. En este Gltimo apartado se establece una aproximacion a como la

comunidad realiza la proteccion territorial desde la espiritualidad.

El mayor Arnulfo Hernandez cuenta que “los mayores que entraron a tumbar montafia
eran los que sabian rezar las culebras y las brujas, eran los que cargaban el secreto”
(Comunicacion personal, 2019), eran ellos quienes tenian los conocimientos sobre el mundo
espiritual. Eduardo Otagri también sefiala que los Tewas [médicos tradicionales] *® o, como les

Ilaman popularmente, los mediquillos eran perseguidos hace tiempo (Canaval, 2020).

Ademas, una de las historias que méas cuentan en la region es que algunos mayores eran
de la familia de los mohanes, hombres que tienen el poder de convertirse en elementos de la
naturaleza. Una noche Luz Dary Diaz narr6 que Carlos Emilio Diaz era un mohan y que cierto
dia lo estaban persiguiendo, pero él se convirti6 en una mata de banano. La gente que lo
perseguia paso por su lado y al ver esos bananos tan provocativos, arrancaron unos cuantos y
cuando €l lleg6 a la casa tenia la camiseta rasgada porque habian cogido parte de la mata
(Comunicacion personal, 2020). Asimismo, los comuneros sefialan que los parientes del mayor
Martin y Jaime Garian, estudiantes de medicina tradicional, vienen de familia de mohanes. En

una ocasion, ellos dijeron que por este motivo les era mas facil aprender la medicina tradicional.

Con lo anterior se pretende resaltar que dentro del territorio ha habido hombres y mujeres

con grandes conocimientos del mundo espiritual, pero muchos de estos aprendizajes no se

% En este contexto, conviene subrayar que en el trabajo espiritual de la comunidad también se encuentran
parteras, sobanderos, rezanderos, sopladores y curanderos de ojo.
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lograron trasmitir por diversos motivos. Jose Cupertino Largo, hijo del médico tradicional
Manuel Largo, contaba que su padre le quiso ensefiar la medicina tradicional, pero a él le gustaba
mucho el tabaco, el trago y las mujeres, lo cual provocd que no recibiera la medicina. En la
actualidad, la parcialidad solo cuenta con tres médicos tradicionales reconocidos; sin embargo,

cada familia tiene sus saberes sobre el uso de plantas, remedios caseros y el mundo espiritual.

Ahora bien, las relaciones de hermandad entre la parcialidad indigena La Trina y otras
comunidades indigenas de Caldas no solo se han dado en el ambito del proceso politico y
organizativo, sino que esa colaboracion trasciende a otros escenarios como el de la medicina
tradicional. Los tres médicos tradicionales reconocidos en la parcialidad indigena La Trina han
sido aprendices de las escuelas de medicina de San Lorenzo y de Cafiamomo. La médica Nidia
Otagri fue aprendiz en la escuela de Cafiamomo-Lomaprieta, el meédico Jorge Cardona estudio
medicina en la escuela de médicos tradicionales de San Lorenzo y el médico Nelson Castafieda
heredd los saberes de la medicina de su padre, Porfirio Castafieda Largo, censados en la
comunidad de San Pablo, la cual pertenece al territorio del Resguardo de Cafiamomo-

Lomaprieta.

En el afio de 1999, el Resguardo de origen colonial Cafiamomo-Lomaprieta le ofrecié a
La Trina unos cupos en la escuela de médicos tradicionales. Esta se denomina El Valle de Los
Pirzas y trabaja para fortalecer conocimientos en el campo de la parteria y la medicina
tradicional. La parcialidad eligio a cuatro comparieras para este proceso: en parteria, asistié la
mayor Carmen Cruz S&nchez y, en medicina tradicional, Nidia Otagri, Yolanda Hernandez y
Gloria Tapasco Londofio. Por cuestiones propias de la medicina, solo logr6 pasar las pruebas la
médica Nidia Otagri y la partera Carmen Cruz Sanchez®’, pues como dice el médico Nelson: “No
todo el mundo conoce los secretos y el don del mundo espiritual, ni todas las personas tienen el

don de aprender la medicina” (Canaval, 2021).

Los dones para la medicina tradicional también se pueden manifestar de manera genuina,

tal es el caso del médico Jorge Cardona, quien empezé a recetar solo. Para los primeros rituales

37 El 25 de noviembre de 2002, las dos aprendices se dirigieron a la comunidad, dieron las gracias por los avales y se
comprometieron a seguir trabajando por la comunidad (Libro de Actas).
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de posesion® se traian a la comunidad médicos de San Lorenzo y Jorge Cardona simpatizd
mucho con el médico Alex. Al respecto, Cardona sefiala que: “él descubriéo en mi grandes
potenciales para estudiar la medicina y asi fue que entré a la escuela Jaibia de San Lorenzo”

(Comunicacion personal, 2021).

Por su parte, el mayor Gabriel Ladino, quien trascendié al campo espiritual, fue
gobernador y estudiante de medicina antes de graduarse como médico tradicional. Y el médico
Nelson Castafieda —como se expresd anteriormente— es censado en el Resguardo de origen

colonial Caflamomo-Lomaprieta, sin embargo, sefiala:

Yo naci en la comunidad de San Pablo, pero también hago parte de la Parcialidad Indigena La
Trina. Todos los trabajos los hago en la parcialidad, por ende, conozco los sitios sagrados, las
fuentes sagradas. Soy médico tradicional y enfermero, Brisa Otagri me Ilam6 para que fuera a
trabajar como enfermero en el puesto de salud de La Trina, me tocaba hacer las dos labores, unos
iban para que los atendiera como enfermero y otros para la medicina tradicional. Yo me siento de
La Trina, soy adoptado de La Trina, llevo 17 afios trabajando en La Trina. (Comunicacion

personal, 2021).

Estas relaciones también se reflejan en los encuentros de médicos tradicionales, los cuales
se han dado, en varias ocasiones, en los sitios sagrados de la parcialidad indigena La Trina (ver
Figura 10). Uno de los encuentros quedd registrado en la siguiente imagen en la que se
encuentran: el médico Nelson Castafieda, el médico Jorge Cardona, la aprendiz de medicina
tradicional de La Trina y exgobernadora Perpetua Jaramillo, Gabriel Ladino en compafiia de los

médicos de San Lorenzo y los Jaibanas.

3% |os rituales de posesion se realizan el dia en él y se ratifica el gobierno propio, valga la redundancia, el dia en el
que se posesiona la junta directiva y los gobernadores de la parcialidad, se realiza un ritual en el cual se le piden a
los jaibias que acompafie las tareas asignadas.
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Figura 10. Intercambio de saberes

Fuente: Archivo personal de la familia Ladino (2020).

Es importante mencionar que en el pueblo Embera de Caldas existen dos figuras de
sabedores propios: el médico tradicional, quien trabaja con plantas y con espiritus, pero no
maneja la lengua materna; y los jaibands, quienes curan por medio de espiritus de animales, de
personas y mediante el canto. Para el jaiband es muy importante conservar la lengua materna,

pues por medio de ella se comunica con los espiritus.

Para conservar la medicina tradicional se cre6 el semillero de medicina, en el cual se
comparte el conocimiento y se realizan huertas medicinales en el territorio de La Trina, Gaspar y
Matecafia. Cuando se va a realizar trabajo en la huerta, se designa la mafiana para aprender y la
tarde para el trabajo practico. Esta actividad es ejecutada por personas de las siete comunidades y

asisten parteras y sobanderos a hacer intercambio de conocimientos.
Sitios sagrados

“Las plantas y los cerros son seres vivos, seres que sienten, que nos curan y por esto hay que

tenerles respeto”. (Castafieda, 2012)

Para los guambianos la naturaleza no nos pertenece, al contrario, nosotros pertenecemos a
ella y tenemos que relacionarnos directamente con todos sus seres, con el paramo, con el

aguacero, con el viento, con la montafa. Es por esto que los guambianos, cuando se refieren a
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ciertos cerros importantes de su territorio, dicen que las montafias hablan muchas cosas (Vasco,
2002). Para la parcialidad indigena La Trina, también se mantienen una estrecha relacion con la
madre naturaleza y con los jais (espiritus).

En el mundo andino, los lugares estan cargados de grandes misterios. En un
conversatorio, realizado en la parcialidad indigena La Trina con el semillero de medicina
tradicional, el médico Nelson y el maestro Jesis Chindoy, hermano del pueblo Kaméntsa, nos
contaban que habia desarmonias en el territorio y que para armonizar se debian hacer unos
recorridos territoriales, una sanacion territorial. Al respecto, Nelson afirmaba: “estamos haciendo
trabajos muy grandes, el saneamiento al territorio se hizo porque en cada lugar donde estamos
existen fuerzas positivas y fuerzas negativas. En Gaspar hay fuerzas negativas con espiritus

malos, debido a eso se hace sanacion territorial” (Comunicacion personal, 2021).

La sanacion territorial se realiza en las siete comunidades, se inicia en la comunidad de
Gaspar y termina en la comunidad de La Trina. Los mayores indican que este recorrido lleva
forma de espiral “desde las partes mas altas, hasta llegar a las partes mas bajas”. El ritual lo
acompafian nifias, nifios, jovenes, mayores, médicos tradicionales, La Guardia Indigena y otras
autoridades indigenas; en él se comparten medicinas como el tabaco, el chimd, el ambil, el rapé,

el mambe y el litua®.

El altar es el agrado a los Jais y, por este motivo, se decora con flores, semillas, simbolos,
bastones de mando, entre otros elementos (ver Figura 11). En medio del ritual, se comparte

masica, secretos, oraciones, semillas y comida.

39 El chimd y el ambil son extracto de tabaco combinado con plantas; esta mezcla se pone debajo de la lengua y se
debe esperar a que se disuelva totalmente. EI chimd se utiliza para armonizar la palabra y el ambil para limpieza. El
rapé es tabaco molido con otras plantas; este se aplica por las fosas nasales y sirve para aclarar los pensamientos. El
mambe es coca molida, en algunas ocasiones se combina con el ambil y ayuda al don de la palabra. El litua es la
bebida sagrada, se prepara con pelaguache, vino y guarapo; es —ademas del humo del tabaco— el alimento a los
Jais.
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Figura 11. Altar espiritual, ritual de saneamiento territorial, comunidad La Clara

Fuente: Canaval (2020).

Todo el territorio es sagrado, pero se buscan lugares especificos para alimentar a los
espiritus, es ahi cuando se dice que se hace la siembra del guardian (Comunicacion personal,
2021). ElI médico Nelson dice que “los sitios sagrados son todos, donde hay una pefia, una
quebrada, pero se resaltan los mas fuertes” (Comunicacion personal, 2021). A su vez, mediante
el conversatorio con la Agencia Nacional de Tierras (ANT), los mayores definieron que “Los
sitios sagrados son lugares en donde se hacen pagamentos u ofrendas, es en donde iban los
mayores a pedir agua, a conectarse con los guardianes y con el padre creador y la madre tierra”
(Comunicacion personal, 2021). En este sentido, en La Trina se distinguen los siguientes sitios
sagrados: el nacimiento Piedra ancha, la laguna Tamboral, el plan de las Huacas, el cerro Curri,

Tete Brujas, Campanario y Descanso del Aibana.

En cada sitio sagrado se siembra un guardian, un Jai. Con ayuda de jaibanas y medicos de

otros territorios, se siembran guardianes para que protejan el territorio. Y donde se establece esa
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fuerza se planta un arbol, se realiza un espiral o se acomoda una piedra para saber donde quedo.
Los guardianes se alimentan con humo de tabaco, pelaguache, biche, con el soplo y el litua.
Ademas, se hace un hueco de cuarenta centimetros de profundidad donde se alimenta con leche,
miel, esencias y con algunas oraciones. A los guardianes muy fuertes se les lleva aserrin de
metal, de acero o de cobre. Cuando se alimenta un guardian, se establecen fechas —entre médico
y guardian— para la préxima visita. Si el lugar no se visita con frecuencia, el guardian reclama
alimento y llega el momento en el cual esta energia se encarga de llamar a una persona 0 a un
animal para alimentarse. Si una persona esta muy baja de energia y pasa por ahi sola, el guardian
le puede absorber la energia y tragarsela. Es por todo esto que es necesario alimentarla, es decir,

para que no se alimente por su propia fuerza®.

Los lugares sagrados son celosos o, como dice Sudrez, “los cerros saben ponerse bravos”
(2022). Para ir a un lugar sagrado es necesario llevar buenas intenciones, pedir permiso y entrar
con respecto al lugar; si no es asi, puede empezar a llover o se puede cerrar el camino. Por eso,
antes de entrar a un lugar sagrado se debe solicitar permiso al guardian del espacio y decir que no
va con malas intenciones. Una anécdota que ilustra el respeto necesario por los lugares sagrados
fue narrada por la médica Nidia, quien me contd, mientras caminabamos, que cuando ella estaba
estudiando medicina se dirigieron hacia un lugar sagrado en la comunidad de San Lorenzo y que
unos comparieros iban riéndose y hablando mucho. Durante el recorrido hacia demasiado calor,
pero, de un momento a otro, empezo a llover por donde ellos caminaban; entonces, un maestro
les dijo que si no hacian silencio se tenian que devolver y cuando todos se quedaron callados,
ceso la lluvia (Comunicacion personal, 2021).

El Cerro Descanso del Aibana tiene un Jai representado por aves de alto vuelo, de ahi
proviene su nombre. Una mafiana un comunero subi6 al Cerro vy, al llegar, un ave lo empezo a
atacar; atras iba el médico Nelson, cuando llegd el medico le ayudo, le dijo al ave que no iban a
quedarse y de una vez el ave se fue. Este Cerro ha tenido varios nombres, entre ellos estan
Martinez y La Cueva del Soldado. También guarda varias historias, por ejemplo, que se enterro
un soldado con mulas que iban cargadas de oro, que los guardianes son tres hermanos de nombre

Martinez, en fin, este lugar es de grandes misterios porque alli llegan los tres aires y te hablan

40 A propdsito de las manifestaciones, humores y exigencias de los seres de la tierra o de aquellas fuerzas que
emanan de ella en los Andes, resulta fundamental el trabajo del antropdlogo Luis Alberto Suarez Guava (2022).
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(Fernain Hernandez, comunicacién personal, 2021). Hay relatos de los comuneros que afirman
que en el cerro Campanario, Descanso Del Aibana y el Tete bruja se escuchan ruidos, algunos
cuentan que es el sonido de cadenas y otros de campanas y las luces que salen de la tierra como

las guacas.

La guardiana de la laguna Tamboral es una culebra, ella sale con las intenciones de llevar
a las personas hasta la laguna. Ahi hay gente que la ha visto y los ha asustado; incluso, algunos
han intentado matarla, pero no pueden porque es una guardiana. También hay relatos de que alli

se fue un arriero con una mula llena de oro (Nidia Otagri, comunicacion personal, 2019).

Ademas de conocer el territorio y saber donde estan los lugares sagrados, la comunidad
tiene otras practicas de apropiar el territorio como la siembra de la placenta y del ombligo, que se
utiliza para que los hijos no sean tan andariegos y tengan un arraigo a su terrufio y a su familia.
Es por esto que muchos mayores dicen que este territorio es muy importante “porque es ahi

donde tienen los ombligos sembrados, los de ellos y los de sus hijos” (Canaval, 2020).

Las historias sobre guardianes, fuerzas de la tierra, entidades invisibles y medicina
tradicional en La Trina son abundantes y perviven en la memoria de los mayores y mayoras, de
los sabedores y las sabedoras. Muchas mas de estas historias podrian ser objeto de escritos y
relatos futuros. En principio, el presente texto tenia la intension de hablar del orden juridico
asociado a la consolidacion de los resguardos como territorios, por eso el interés en el
saneamiento territorial. No obstante, el trabajo de campo me condujo, casi al final del proceso de
investigacion, a esta maravillosa nocion de sanacion que, en su estrecha relacion con los mundos
invisibles y la espiritualidad, me mostré una dimension del territorio mas alla de lo juridico, que
yo en un principio habia de alguna manera marginado. Es probable que el lector o lectora de este
texto se sienta curioso/a o con ganas de saber mas de estas historias, lo que puedo decir es que

esta emotividad es también ahora la mia.
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Puntadas finales: conclusiones

El objetivo principal de este trabajo fue dar a conocer la lucha organizativa y territorial en
la parcialidad indigena La Trina y como esta ha sido mediada por las relaciones estatales e inter-
indigenas. Propoésito que se llevo a cabo al evidenciar que el proceso organizativo de lucha y
resistencia ha girado en torno a la defensa territorial. Defensa que ha estado marcada por la
unidad, el apoyo y la solidaridad de los demas cabildos*. Este acompafiamiento ha sido
fundamental para la creacion de las bases organizativas, las cuales se sustentaron en la filiacion,
la hermandad y el compadrazgo; y en los vinculos cooperativos entre las comunidades. Acorde
con lo anterior, se reitera que no se puede entender la Parcialidad indigena La Trina de manera
aislada, todo lo contrario, para entender esta comunidad se debe entender como un proceso que

ha sido acompafiado y que se ha tejido a escala regional.

La lucha territorial y organizativa que ha llevado la parcialidad indigena La Trina ha
estado enmarcada en la constitucion de resguardos, titulacién de tierra de manera colectiva. En la
cual se ha evidenciado que las instituciones solo buscan alargar el proceso y niegan asi el
derecho fundamental al territorio, desde una dimension juridica. Por medio de este trabajo se ha
resaltado que el Resguardo no solo se constituye desde las dindmicas del Estado, sino que el
Resguardo se construye desde la comunidad. En esta medida, es necesario afirmar que la
comunidad también ha construido el Resguardo por medio de las practicas propias, desde las
relaciones con la naturaleza y con el entorno a través de lo espiritual, desde cémo la comunidad
realiza la proteccién y sanacién territorial. Como indiqué anteriormente, este trabajo genera
muchas mas preguntas que respuestas en este campo particular y de hecho sefiala aperturas para

futuras investigaciones, tanto propias como de otros/as que vengan mas adelante.

Este trabajo logré hacer evidente como el sembrar comida es la manera mas poderosa y
eficaz de fundar y mantener el territorio. La instalacion de los cosechaderos en tierras baldias y
en predios de terratenientes, mucho antes de que se diera la lucha juridica, muestra la manera en
que se ocupa la tierra y al mismo tiempo las gentes que siembran estan ocupados por ella a través

del trabajo, se ocupan creando asi la comunidad. La organizacién en forma de cabildo, marcado

41 Entre ellos estan el resguardo indigena de San Lorenzo, Cafiamomo-Lomaprieta, La Montafia y Escopetera y
Pirza.
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por la complejidad que este trabajo intentd detallar, es una consecuencia de la hermandad entre
pueblos vecinos, entre compadres y amigos, quienes entre tragos, caminatas, curas, enfermedades
y trabajo de la tierra encontraron la manera de dar la pelea en el plano juridico-normativo. No fue
entonces suficiente con sembrar y que la gente tuviera su rancho y su cosechadero, era necesario

que esta ocupacion de hecho fuera validada, respaldada, legitimada por el estado.

Este estado multicultural y sus instituciones, como mostré este trabajo, han dado la
espalda, han tergiversado, aplazado, empapelado y egabetado todos los procesos relacionados
con la titulacion de las tierras indigenas. El caso de La Trina es ejemplar en este sentido, dado
que lleva mas de 20 afios estancado, mientras se estrella una y otra vez con las multiples capas de
la burocracia institucional. No obstante, la organizacion se ha visto fortalecida y ha encontrado la
manera de interlocutar cada vez mas y de manera mas eficaz con las instituciones permitiéndole a
la comunidad persistir en medio de la incertidumbre juridica y la ambigliedad. La vida de los
pueblos no se detiene ante este mar de inconsistencias y absurdos, la vida indigena navega,

atraviesa y se cuela por las hendijas de la juridicidad para seguirse reproduciendo.

Prueba de lo anterior es la existencia de guardianes espirituales (jais) que custodian los
lugares ancestrales que estan vivos y necesitan de la gente para que venga alimentarlos. Los
médicos, médicas, sabedores y sabedoras, son el canal con estos mundos y ellos y ellas persisten
gracias a la hermandad entre pueblos vecinos, que estan hilados por una historia comun.
Conectados como un tejido estan tambiéen los saberes que hicieron posible este trabajo, que quiso
exaltar el valor de la lucha por el territorio de mi comunidad, en el que esta enterrado mi ombligo
y el de mis ancestros.

Se debe agregar que gracias a este trabajo se abren dos campos mas por profundizar, el
primero tendria que ver con la conexion entre familias a escala regional desde un analisis
minucioso de parentesco. La investigacion de archivos y de genealogias familiares permitirian el
rastreo de apellidos comunes como: Tapasco, Bueno, Davila, Gafian, Largo, Diaz, Ladino,
Guerrero, Guevara, Betancur, Andica, entre otros. Estos pueden aportar informacion sobre las
relaciones inter-indigenas a escala regional. El segundo hilo que quedd suelto en este trabajo es
el del impacto social y territorial que genero el conflicto armado que vivié la parcialidad indigena

La Trina. EI 21 de agosto del 2018, la Unidad para la atencion y reparacion integral de las
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victimas dio el reconocimiento a la parcialidad indigena La Trina como victima colectiva del

conflicto armado y sobre esta tematica no se ha ahondado en lo absoluto.

Al momento de finalizar la redaccién de este trabajo la parcialidad indigena La Trina no
ha podido culminar el proceso de constitucién de resguardo en términos juridicos, a pesar de
llevar mas de veinte afios en tramites ante la institucionalidad. Esto conlleva a un riesgo para la
pervivencia como pueblo, situacion que se agrava con los intereses que existen en el territorio,
respecto a proyectos minero energéticos. En el afio 2020, la administracién municipal firmo el
acta de coordinacion y concurrencia con la Agencia nacional de minas, en la que estan
solicitando el 83 % del municipio para explotacion, lo que afecta a las parcialidades de Cauroma
y La Trina. Para la zona de La Trina estan solicitando la comunidad de Matecafia, Porvenir, La
Clara y Guascal. Otra de las amenazas directas es el tema de hidroeléctricas, las cuales causan
una afectacion en la comunidad de La U. Proyectos que generan un riesgo para la comunidad,
pues causan conflictos internos y desequilibrios espirituales. Con esto se evidencia que las
prioridades de la institucionalidad estan enfocadas en favorecer proyectos extractivos y no la
proteccion de las comunidades étnicas. Este trabajo cierra entonces con un llamado a que se
cumplan las promesas por parte de las instituciones del estado a los pueblos indigenas, y al
mismo tiempo con una exaltacion de la lucha de los mayores y mayoras. Aquellos/as quienes nos
han ensefiado como, en medio del incumplimiento y la ambiguedad juridica, podemos persistir y

luchar cosechando, sembrando, pleitiando y sanando la tierra.
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12 Revisar el estudic sodoecondmico, jufdico y [0rtratista de |a direccion de asuntos &mnicos para werifcar que contenga lo= parametros rel acio nados en el 5 dias Subdireccion de
4 : . Decreto 1071 de 2015 Fauntoz Bnicos
& tenencia detieras " s A —
Realizar Ia revision v wlidacion del Censo con formate Sinergia .
13 \lidar planos yredaccién de linderas \;t!'li @ar los planos yelaborar la recjacglon de Ilnde_rns del drea a legalizar como resguardo indigena, para 15 dias SUdeI’EGqOI? de
walidar que cumplan con 132 nommas técnica s establecidas. Fauntos Bnicos
Comegir 13z irregularidades que =& hawyan presentade en cualquiera de las actvidades inherentes al
procadimiento (nulidades saneables), de acuerdo con los siguientes pasos:
1. Bxpedicidn de un auta que cologue en conocimients de los interesados |3 ocumencia de 13 respectiva nulidad.
2. B auto debe curmplic las mismas etpas publicitarias sefialadas en las actividades Mo, 4y No. 6 de &ste Subdireseitn d
14 Subsanar una nulidad procadimiento. 15 dias .ﬂi.lng:gonl?coz
3. En el caso de qpe 13 nulidad sea alegada oportunamente por alguno de los interesados, se procedera a
decretara, es decir, el procedimierts deberd reiniciarsa 3 partir del momenta prevo a |3 ocumenda de la
re spectiva nulidad.
4. En 2l caso de que la nulidad no sea alegada o =23 alegada fiera de témino, 52 entenderd subsanada v ==
eontinuard el tramite ordinario.
Haborar ofcio de remisién del expadients de constitucién de resguards indigena al Ministeria del interior para
Femitir expedients de legalizacién de tiermasa |que emita concepto prevo dertro de los 30 dias calendario, siguiertes a la ®cha de recibo de |3 solidnd de |2
15 comunidade s indigenas al hinisterio del Interior |ANT. Transcumido este ténming, s no hubiere pronuncdamients expreso, se entenderd que el concepto es 1dia Subdireccdn de
(Pplica para el procedimients de constitucidn de |faworable vla ANT procederd a solidtar al ministerio del interar |3 devolucion del expedienta. Fauntos Bnicos
resguard os)
MODELO - SOLICTUD CONCEPTO PREWIO MINISTERIO DEL INTERIOR
La expedicidn del conce pto previo sobre |a con stity ién de resguardo indigena es re sponsabilidad del Ministerio 104
16 Evpedir concepto previo sobre 3 constitucién  |del nterior, con un plaze de 30 dias calendaro de acuerdo con lo establecido en el Aicule 2.14.73.6 del 135 toinisterio del htzior
calendaro
Decreto 1071 de 2015,
od elartar |as gestiones comespondientes para |a adecuada resolucidn de oposiciones cuando éstas se
17 Resolver oposicionas presenten. 15 dias Subdireceibn de
P FAeuntos Bnicos
Cuando setrate de oposicione s entre comunidades se buscard una conceracidn 5 es del casa.
4. DESARROLLO DEL PROCEDIMIENTO
Tiempo de
No Tarea Descripoidn Ejecucion [ Responsable
Dias Habiles |
Racen cionars solicitud de | aqaliz acién de Recepdonar la solicitud v analizar el complimiento de los requistos establecidos en el Decreto 1071 de 2015 Sub direccian da
1 P " 4 para dar apertura del espadiente. Si no cumple s& debe enviar oicio al solictante para que anexe o comip lo 5 dias .
tiemas . . - i : Pauntos Bnicos
pertinents . Mo ez necesaro el diligendamiento de un fonmato espedidca.
5 . s ‘e rfcar la priozacién de |3 solidtud recepoionada de acuerds con los compromises asumidos porel Gobiema . "
2 Werificar las condidiones de prierizacion d a Macional en las diferentes instancias de conceradon. De acuerdo con las necesidades identificadas por la 1 dia Subdirecgan da
solicitud o inicia de oficio el procedimiento o . o o . P Feuntos Bnicos
ANT, =2 puede optar por iniciar de odcio &l procedimiento ad ministratiw.
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Emitir &l auto que ordena |3 wisita para |3 realizacidn del estudic sodoecondmics, jirdico w dz tenencia de
Jtierma =.

Subdireccian de

3 Expidir auto que ordena wsita a la comunidad 1da Aquntos Etnicos
MODELD - 8UTO @UE ORDEND WISITA
Haborar v remitir oficios comunicands a la comunidad indigena interesada o a quien hubiere fBrmulada la
zolicitud, 3 las organizaciones campesinas que tengan infuencia en el area donde se adelantra el Subdirecdian de
4 | Expidir comunicaciones a quien realizd solicitud . [procedimients v al procurader agrario, sobre el auto que ordenala wisits a la comunidad. 1dia tntos Binicos
MODELD - OFICIO ALCALDE, GOBERMA DOR, PROCURADOR
Expedir oicio al Ministeio de Ambiente y Desamolls Sostenible soliciandole realizar el pronunciami ento
Ewpidir comunicacidn al Ministario de Ambiente |expreso sobre |3 werifcacion v ceridicacion del cumplimiento de |3 funcion ecologica de |a propiedad en el
5 w Desamollo Sostenible (Aplica paralos re squarda objeto de ampliaciéan, saneamients o reestructiracion. Ala comunicacidn e anexard copia del auta 1 4di Subdireccian de
procedimierts s de ampliadon, saneamiente o [que ordena |3 visita para la realizacidn del estudio socioecondmice , jiridico v de tenenda de tiemas. 13 Fauntos Bnicos
ree structuracion de resguardas)
MODELD - SOLICTUD FUNCION SOCILL ¥ ECOLOGICA
i - " La expedicion del concepto sobre la verificacion y certiicacion del cumplimients de |a funcidn ecoldgica de la S )
G Bpedir concepte wn'lnfpllmen‘ho de 2 tandian propiedad es responsabilidad del Ministero de Ambiente v Desamollo Sostenible, por lo que el iempo de a0 dias hﬂlglstenol;:lesﬁ;zel.'ﬁe
erologica ejecucidn para la entrega de dicho concapto a la AMT depende de esa entidad. vy tesamallo sostenible
= Contral a |a fjacion, desigddn wh notifcacion de ados administratives dentro de los términos y condiciones ﬁ:ﬁ?%ﬁ?&?y
7 | Contralar la igcidn, desijacion wo notifcacin Etablecidos porla ley. 10 dias Acaldia honicipal
de 3tz adminisrative 2 MODELD - EDICTO FUACIA MY DESFLA CION donde e realizard el
proce dimiento.
Gestionar |a fijacion v desijacidn del edicte que contenga los datos esendales de |3 solidtud, en 13 secretana
de 13 alzaldia del municipio donde se halle ubicado el predio o el terrena a legalizar.
2 ® Riezgo: Fallos judiciales utelaz, acciones de cumplimients v demandas administrativas entre otros) que 10 dias i::::;gon?cies
Fijar ydezi@redicto ordenen ala Direceion de Asuntos Bnicos el cumplimiento de su misi dn institucianal .
MODELD - EDICTO FUACION ¥ DESFLIA CIAN
Realizacidn de una adecuada planificacidn en la que == prewea la realizaciin de visitas a temtoros de Subdirecadn de
9 | Realizar planificacién de vizitas atemitorios de [comunidades émicas dertro de los témminos w condicion &= legales exigidos, & tands su programadiénen zonas 5 dias tmntos Bni
comunidade s émicas de posible ocumencia de sittaciones de orden piblice atterado. ntos Hnicos
Fealizar visita 3 la comunidad o resguards indigena para el lewantamiznts de |3 informacion que permitica |a
elaboracion del estudia socieecondmica, juridice v de tenencia de tiemaz de acusrda con lo esmblecida en =l
Decreta 1071 de 2015, Durante |a wisita también se realizard el le wantamients topogra ico para la determinac on
del area a legalizar.
Para los tramites de constibucion , ampliacion, reestructuraddn w saneamiento se wridcara el cumplimiento de la
funcion social de la propiedad.
® Durarte |3 wsita se deben levantar |as respedtivas actas de visita comunidad indigena.
10 15 dias Subdireccian de

Realizar visita a la comunidad o resguard o
indigena

Riezgo: Retraszo en la legalizacién de tieras a comunidades indigenas v negras (constitucd én v ampliacién da
re squardas indigenas yiitulacidn colectiva 3 comunidadas negras).

Riezgo: Dafio de equipas téenicas wi wehiculos

0 CCTHF-073 FORMA ACTA DE WISITA

8 CCTHF-076 FORMA CEMS0 $0CIOE COMGMICO, JURIDICO, ¥ OF TENEWCI DE TIERRAS COMUNIDAD
INDIGEHA

Aauntos Bnicos




18 Revisar juridi _— dient ~delantar las acciones de revsion del expedierte de acuerds con los pardmetros para el desamollo del 5di Sub direccidn de
isar juridicame s & expediente procedimiento, establecidos en el Decreto 1071 de 2014, 1as Pauntos Bnicos
14 Proye ctar Acuerdo Realizar I redaccidn del proye to de acuerdo de legalizacién de tiermaz a |a comunidad indigena 10 dias Sub direcbn de
* prow 7 gena. ALountos Bricos
" : ... |Baborar comunicaciin para |3 remisién del expediente complata del procedimients de legalizacién de tiemas v Sub direcdidn de
20 | Remitir proyecto de acuerdo a la Oficina Juridica del provecto de acuerdo, para revisidn final por parte dela Oficing Juridica. 1 dia Aauntos Bnicos
" o La expedicién del concepto de wiabilidad es responzabilidad de la Oidna Juridica, por lo que el fiempo de 10dias ; -
2 Eipedir Concepto abilida 4 ejecucidn para |a entrega d e dicho concepte a |a Dire coidn de Asuntos Btnicos depende d e esa dependendia. calend ario Oficina Jufi dica
2 Prasentar acuerdo de legalizacién detieras a |Realizar |a presentacidn del procedimienta de legalizacén de tiemas a co munidades indigenas ante el Consej 1dia Sub direccidn de
comunidad indigena arte el Consejo Directive |Directiw de |3 ANT. Pauntos Bnicos
. Aprobar acuerdo de. Iega.llzaclon de tierraza  |Realizarla ne\uslo.nddfl expedl.enhe wdel a.cuerdo que co:!sntuya. ar:\pﬁ.e' o reestructure el resguard o indig ena en 1 dia Consajo Directive.
comunidad indigena favordela o resp yexpedir la p p
Haborar y remitir loz oficios de notiicacidn del acuerdo de legalizaciin d e fiermas a comunida des indigenas, al N
N o P . o . - Sub direccidn de
4 Motificar acuerd o p lzgal de la o alas nes camp on en el area donde se 1dia Beuntos Bnicos
3d elarité & procadimients, si éstas hicieran parte del misme.
2 elaritar las comespond para la ad da resalucién de recursos de reposicién cuando éstos
=& presenten. Los recursos de reposicién interpuestos en contra de los acuerdos mediante los cuales la junta
directiva constituwe, amplia v | erdn ltos zegin lo estipulade en el arficule 2.14.7.4.0. del Sub direseid
- " ub direccian de
i} Rezolver recursos de reposicidn decreto 1071 de 2015, 10 diaz entos Etnicos
Pazado el términe de § dias siguiertes a la notiicacidn del acuerdo sin hacer uso del recurso de reposicién,
dicha acuerdo quedara en fimme.
25 Remitir acuerdo a secretaria general paraque |Baborar odicio de remision del acuerdo de legalizacidn de tiemas a comunidades indigenas a la Secretaria 1 dia Sub direccidn de
ardene su publicacién General de la AMT para que ordens su publicacién en el Diaro Didal . Pauntos Bnicos
a7 Solicitar Publicasisn La SO|I.t:xtud de p caciin es n ns lidad de la Genel?l de la ANT, por lo que &l iemmpo de 3 dias Secremria General
ejecucion para la realizacion de la solicitud es resorte de eza dependencia.
a8 Publicar fcuerd La publicacién del acuerdo de legalizacién de tierras en el Diarde Oicial es responsabilidad de la Imprenta a0dias Imprenta Macional de
ubiliear felerdo Macional de Colormbia por lo que el iempo de ejecucidn para dicha publicacién depende de esa entidad. calendario Colombia
20 ® Tramitar &l registro del acuerds de legalizacién de tieras a comunidades &nicas en la Oidna de Registro de 1 dia Sub dinecc_ién de
Tramitar registro de acuerdo Instrumentos Poblicos O RIP comespondiente . Fauntos Bnicos
a0 Registraren la ORIP B tiempo de ejecuddn del registra del acuerds depende de la ORIP respedtiva. & dias aRIp
. " En los casos en que aplique, comunicar através de memorando a la Subdireccian de Administraciin de Tierms, N
Comunizaral Fondo de Tiermas parala Reforma o ) ) " . Sub direccidn de
kil Rural it ! |3 |2 galizaci dn detierras con predios del Fondo de Tieras para la Reforma Rural htegral, con el objetivo de que 1dia penntos Btni
ural ntegra este sea dado de baja delinentanio de predios. Enviar como soporte el folio de maticula. ntos Bnices
Realizar |a revision de los soportes documentales que hacen parte de cada espediente de constitucidn,
iacid i W itn de dos mediante los formatos estipulados para estos
) ) - re spectivaments . Sub direcddn de
32 Realizarla warificacidn de soportes & dias feuntos Btnicos
documentales L= actividad de weriicacién inicia con la apertura de cada espediente v aprobacién del trdmite respedtive,
momento en &l que == anexara el formato de werificacidn, el cual debera diligenciarse continuamente sagiin
@vance el procs dimiento.

Anexo 2. Instructivo de la ANT para la construccion, ampliacion saneamiento o reestructuracién de

F

resguardos indigenas

uente: adaptacion de los documentos de la ATN.
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Anexo 3

Anexo 3. Primera acta de solicitud de constitucién de resguardo de La Trina

Fuerte: Archivo comunitario.
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